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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
من فى للنكن عسي لباه مال يصله لمق للقي الو عد لك مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 


لاهى. اعع الاح ]3 . ال الالالالا 





ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي ينهد أزثة الأسؤر كلهاة وبقضائه وتقديره وتوفيقه عرّ وجل 
مخارهاءوما تسقط هن ورقة إل بإذنٍ منه تعالى. والصّلوة والسّلام على سيّد الؤُسل 
خاتم النَبيّين محمّد وآله الأطهار. 

وبعد: فقد وفقني الله تبارك وتعالى في إِتام الأجزاء الثلاثة عشر من كتاب 
التحقيق في كلات القرآن الكريم. وهذا هو الجزء الرابع عشر منه. ويحتوي على حرف 
الباءه وهو آخر الكناب: 

ولا كان عاليقه الكنابة وخريرة من دون نسوةة وقديد نظرء وذلك يضيق 
لمجال في جُوَلان هذا البحر العميق, فأرجو من فضله وكرمه أن يوقّقني في هذا 
المشروعء إِنْه خير موفق وهو المادي إلى الحقٌ والصواب. 
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باب حرف الياء 


بأس) 

نا مسن دن العوين اسن راي هيم فيو يا نوم والتى د التويين 
منه. والمصدر اليّأسء ويجوز قلب الفعل دون المصدرء فيقال: أيس منه, وكسر 
المضارع لغة. ويقال: يئست المرأة إذا عقمت, فهي يائس كا يقال حائض وطامث, 
فانو1 وذكو الوصورققانه بالق وأبا شيا لله ]امنا كزان كناب ويه لت برا ضلة 
بسكون الياء ومدٌ الهمزة وزان إيمان. وقد يستعمل الإياس مصدراً للثلاقٌ لتقارب 
المعنى, أو لأنّ الرباعيّ يتضمّن الثلائي, كما في قوله تعالى: 

واثة أَنْبَتَكُم مِن الأزض تّباتاً. 

ويأتٍ ينس بعنى علم في لغة النَّكَّع. وعليه قوله تعالى: 

كلم يَيأس الذية هرا 

مقا - يأس: كلمتان: إحداهما اليأس: قطع الرجاء. ويقال إِنهِ ليست ياء في 
قبدر كلنة بعدها هرة اللا سده يقال مده كس ياس وتكس..والكلمه الأخرف: 
م لاسن أي م تعلم : 

أفلّم يَيأس الذي اكوا 


مفر - اليأس: ام الطمع , يقال: يئس واسقياسن مثل عجب واستّعجب 
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وسخر واستسخر. وقوله: 

اللرلياس الذية الوا 

م يُريدوا أنّ اليأس موضوع في كلامهم للعلم, وإفا قصدوا أن يأس الّذين 
أعتواء يقضى أن عصل يعد العلم ياسفاء ذللقه هادا عنبوث سين يهن تيوت 


حصول كلمي 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الطمع. وقلنا في القنط : إِنّ القنوط هو 
اليأس الشديدء ويدلٌ على الشدّة: كون حرفي القاف والطاء من حروف الجهر والشدّة 
والضغط والإستعلاء, بخلاف السين والياء في اليأس. ويدل على هذا ذكر القنوط بعد 
البامنء كيا.ى» 

ةاتف ووش فرظ 1/4 

وفي اليأس: انقطاع التوقّع والإنتظار عن أمر. كا أَنّ الرجاء والطمع: توقّع 
واتتظار لحصول مقصود. 

واللاق يفشخ من التخيض من تسائكم - 0 /: 

أولنك يراهن وحتق - + / 0 

ولا تيأسوا مِن رَوْح الله - 3١١‏ / 87. 

أي انقطعوا عن الإنتظار والتوقّم لحصول الرحمة والوّوحء كا أنّ القواعد من 
النساء ينقطعن عن انتظار الحيض - راجع الروح. 

ولآن كنا الا سان مثا وح © ترعداها ينه إنَهُ ليقو كفو .+ 1١7‏ 
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لاسا الانسازامن 5عار الخخير وإ شق الذة كرس قنوظ - 7/11 14 

وإذا القها غل الالبراة طوطن وثأئن عبانيه اذا نقية الذر كان كترسا - 
لاا / لم 

فالإنسان باقتضاء جريان حياته الجسمانيّة وبرنايم أموره المادّيّة: لايطلب إلا 
لذائذ غللاقة طاءولة يغايل الا ال مععيات نفسافة: قير فى عنيط الرنعة والتعمة 
والسعة: يتوغّل في الهوى وقايلاته الدنيويّة. ويديم مسيره في العيش والشهوات 
الحيواققة:غافلا عن اللمياة الروسائية والالتثاذات المعنوية. 

وإذا وقع فى حيط مضيقة وابتلاء: كان قنوطاً عن مسيره وايساً عن حياته 
الشيواقة المااثة وكقورا بالحك والساعاذة الروحافة قال لا يريد لا هذه الحياة الذنيا: 

ولا تَتولوا قَوْماً غضِبٍ الله عَلَيِمٍ قد ينسوا من الآخرَةٍ كما ييْسّ الكْقَارُ من 
أضعات - / 3 

نملا يَِأسُ مِن رَوْح الله إلا القَوْمُ الكافرون  ١١‏ / 87. 

فالغضب يقابل الرحمة والرّوح, وإذا خرج العبد عن حيط الرحمة ولم يكن 
مشمولاً لرحمة الحقٌّ ولطفه وتوجّهه الخاصٌ: فيكون مغضوباً عليه قهراً فنّ اتقطاع 
الرحمة والرّوح هو المغضوبيّة والمضيقة. 

واليأس نتيجة التوغّل في الحياة المادّيّة والإتقطاع عن محيط الرحمة والروحانيّة, 
فإنٌّ الإنسان حينئذ لا يتوقّع ولا يحصل له انتظار الوصول إلى مقصد نما وراء عام 
الماذة والقايلاتٍ الدنيويّة. 


٠‏ وعرع 


اليوم يس الّْذينَ كُفَروا من دينكم قلا تَحْشَؤهم واخشّوني اليؤم أكمَلت لكم 


دِيتكم وأَمَمْتُ عَلَيِكُم نعمّتي - 0 / ". 
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١١‏ الس 


أي قد يئسوا من النفوذ والتصرّف والحكومة في دينكم, حيث إنَّهُم شاهدوا 
سعة حكومتكم وقوّة اقتداركم ونفوذ أمركم, وقد أكمل الله عرّ وجل دينكم وهو 
الخضوع تحت برناج روحاني إِلهىّ, وأقمَ جميع الوسائل والشرائط اللازمة» فلا 

فظهر أَنّ الأصل في المادّة: هو انقطاع التوقّع والإنتظار عن شيء. وأمّا العلم 
فهو من آثار الأصلء فإِنّ الإنقطاع عن شيء: يلازم حصول تصمي قاطع في طريق 
بواتامه االقضوة لفن 


يبس : 

مصبا - يبس من باب تعبء وفي لغة بكسرتين من باب حسيب, إذا جفٌ بعد 
وظويعه فهو ياس وقى عيش ينان الجاءه مف ياس أيضاء وبحطب رسن + 
ويقال هو جمع يابس مثل صاحب وصّحب. ومكان يبس بفتحتين: إذا كان فيه ماء 
فذهب. وقال الأزهرىّ: طريق يبس: لا نُدُوّة فيه ولا بلّل. واليّبس نقيض الرطوبة. 
واليبيس من النبات ما يبسء, فعيل بمعنى فاعل. 

مقا ديسن: أضل صحيح يذل عل جفاق» يقال يبسن الشى انييس وييسن. 
والقن» يانسن _اللفت: قال ابن الشكيت: هو جمع يابس. واليبس: المكان يفارقه 
الاء خيس ويقال: سحت الأرض» ذهب ناوعا ولذاها: واضتدية: كثر يسا 
وقال الباق إمرانتهس» ذم قل يرا 

عاد الس يالغةه قيض الرطوية, وسو :مصوى #ولك بسن الكي م ينين 
وكين الأول بالكض ثانتن ينها وينسا وهو يابس. والجمع يبس . واليّئس بالفتح: 
اناس ارقاله خطه »قال ايخ سيده+ كس والكتى إنيان الجميع .سين 


لاهى. اعع الاح ]3 . ال الالالالا 





١١ يبس‎ 


الشيء: تجفيفه, وقد يبّسته فاتبّسء وهو متّبس وشيء يَبوس كيابس. 

العين 3١4/7‏ - اليّبس: نقض الوُطوبة واللين؛ يقال هذا لكلّ شيء كانت له 
النّدوّة والرطوبة خلقة. ويقال: لما كان ذلك فيه عرضاً: جفٌ. وطريق يتس: لا نُدُوٌة 
نيه والفيس+ الكل لكين اليائسن» وأزكن كويسة» أكسا الف والشعر البايس» 
أردؤه ولايّرى فيه سَحْج (قشر وحَكَ) ولا دُهن. ووجه يابس: قليل الخير. وإيبش: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الجتقاف في مورد الرطوبة والنُدُوّةء ماديا أو 
معنوياً. والجتقاف يستعمل في الموضوعات الماديّ وعلى هذا يكون اليّبس فيه شديداً 
ولا نظر فيه إلى الحالة السابقة من كونها مرطوبة أم لا. 

وأمّا النَضَّب: فهو القّور وانقضاء الماء بنزح أو غيره. والنّسف: هو الحالة 
الحاصلة بعد اتقضاء النضبء أي ولوج الماء في داخل شبيء بالتدريج حقٌّ يحصل 

فاليّيس المعنويّ: كا فى قوهم ‏ وَجِه يابس ويد يابسة, بمعنى ظاهر صلب 
وق لاحي فيا أرنقليل اللي والعطاء: 

والنسين اماد كا ىه 

أفتنا في سَبْع بَقَراتِ ... وسبع سُنْبُلات خُضْرٍ وأَخَرَ سات 417117 

أن أسْرٍ بعبادي فاضْرٍ بْ ّم طريقاً في البَخرٍ يبساً- 7١‏ / /ا/. 

فالسنبلات اليابسة كانت في الأصل رَطبة خّضرة. كا أنّ الطريق اليابس في 


حيط البحر كان في الأصل مرطوباًء بل من قطعات البحرء ث# صار بضرب العصا 
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؟ ١»‏ يبس 


وباذن الله العزين» طريقاً يبنا 

واليتس كالحسّن واليييس كالشريف والبس كالخشين واليّبوس كالذّلول: 
ضفاث مسلية وعدل غل تبوت الاقضاف» كا أن البايس يذل غل بعدوت الالضافه. 

وقد عبّر في السنبل اليابس بصيغة الفاعل. وفي الطريق اليتس بصيغة الصفة 
المشيهة: إشارة إلى أن الرطوبة والمنضارة في السنبل يُتوجّه إليها وهي المقصودة 
المنظورة ق جقافه. بخلاف طريق البحر اذا ظهر يتسا بإرادة الله المتغال, فكأنّه قد 
تكوّن من ابتداء ظهوره وتكوّنه بالأمر بصفة اليّبسء, وهو غير مسبوق بالرطوبة 
والنّدوّة, بل وُجد تكويناً على هذه الصفة, وإن كان في ظاهر الأمر كونه مسبوقاً على 
البعريف 

وفي صيغة فَعَلِ بفتحتين: إشارة إلى هذا التكوّن الحادث الجديد. وهو كالطريق 
الطبيعيٌ, فإنّ الفتحة حركة فيها انفراج وانفتاح طبعاً. وهي أخفٌ الحركات, لا تميل 
إلى سفل ولا انضمام فيها. 


الأزض ولا رَطْبٍ ولا يابس إل في كتاب مُبِين -” / 09. 

المفاتج جمع المفتح وهو إسم آلة, بمعنى ما يُتَوسّل ويتوصّل به إلى الفتوحات 
الغيبيّة وبه تفتح أبواب الغيب المغلقة, فإنّ أبواب العلوم الغيبية مغلقة لأهل عوام 
المادّة بل أبواب علوم كلّ مرتبة عالية مغلقة في قبال أهل المرتبة السافلة. 

فالغيب في مقابل الشهود وا حضورء وكلٌ مرتبة من ال موجودات لها حضور 
وغيب عمناسبة دائرة وجوده, ومحدودية قواه, وسعة نور بصيرتنه, وقواة شهوده, 


والمراد من المفات الَتى عنده: هي الصفات الثبوتيّة المتجلّية من الحياة غير 
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١ يبس‎ 


الحدودة بحدٌ وغير المتناهية بنهاية, وهي العلم والقدرة والإرادة والأزليّة والأبديّة, 
وهذه الصفات هي مفات الغيب الْتى بها ينفتح أبواب العلم بالغيب والشهود والإحاطة 


به. 


وحملة: 

ويَعْلَمٌ ما في ابر والببخر: 

إشارة إلى إحاطة علمه بالعوالم المادّيّة امسوسة أيضاً. وقوله تعاى: 

وما تَسْقْط مِن وَرََة : 

إشارة الى اساطة عليه بالخرتات. 

والسقوط نزول شيء دفعة وبلا اختيار. والوّرّق: ما يتفرّع ويتبشط من شيء 
لغرض مقصود. وأشار في القثيل بسقوط الورقة: فإنّالورقة في حال السقوط والفزول 
القهرئ وبزوال الطراوة والخضارة عنها: من أخق الأشتياءة ولا يليق أن يتوجّه إلهاء 
وقد يعبّر عن أرداً الأمتعة بالسّقَطء والساقطة: اللئيم الدنيء. 

ولا حَبَِ في ظُلرات : 

عطف على الورقة. حٌّ يدل على أمرين: الأوّل على كون الحبّة في سقوطها. 
فإنّ السقوط مطلق النزول الدفعي أيّ شبيء كان ومن أيّ حل ومقام, كنزول الكسفة 
من السماء: وسقوط البشر عن مقام السعة والرة.وسقوظ الرطبع عن البخلة: 

والثاني ‏ على وقوع النكرة في مقام النني, المقسر بالعموء. مضافا إلى أن المميد 
أخنى وأضعف وأحقر من الورقة المتبسّطة, ولا سبًا إذا كانت في حيط ظلانيٌ من 
الأرض: 

ولا رطب ولا يابس إلا في كتاب مُبين : 


هذا أيضاً نني نكرة في سياق النفي. وهذان الموضوعان يعّان كلّ ما يكون 
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١‏ يتم 
ساقطاً في عالم المادّة والح من صغير أو كبير جماداً كان أو نباتاً أو حيواناً. 
وضبطها في الكتاب أدقٌ وأثبت وأحفظ من إحاطة العلم. فالحبّة وكلٌ رطب 
ويابس: وإن كانت في غاية الخفاء والحقارة: فنا مضبوطة في صفحة علمه تعالى 
وحفوظة عنده عر وجل. 
وأمّا تقديم الّطب: فإِنّ الماء والرطوبة أصلء كما قال تعا ى : 


59 0 2 ال 2 
وجَعلنا مِنَ الماء كل ثىء حَنَّ افلا يوّمنون  "١‏ / ا 


3 


يتم : 

مقا اليّتم في الناس من قبل الأب, وفي سائر الحيوان من جهة الأمّْ. ويقولون 
لكلّ منفرد يتهمء حقٌ قالوا: بيت من الشّعر يتيم . 

مصبا ‏ يتم يبتم من بابي تعب وقرب يتا بضممٌ الياء وفتحها. لكنّ اليتم في 
الناس من قِبَل الأب. فيقال صغير يتيم , والجمع أيتام ويتامى وصغيرة يتيمة؛ جمعها 
يتامّى. وفي غير الناس من قبل الأَم. وأيتمّت المرأةٌ إيتاماً فهي مؤتم: صار أولادها 
يتامّى. فإن مات الأبوان فالصغير لطيم. وإن ماتت أُمّهِ فقط فهو عَجِيّ . ودُرّة يتيمة 
أي لا نظير لها. ومن هنا أطلق اليتيم على كلّ فرد يعر نظيره. 


لسا _اليّتم : الإنفرادء عن يعقوب (ابن الشّكّيت). واليتي : الفرد. واليتم واليّتم : 
فقدان الأب: ولا يقال أن فقد الأ من الناس يعرء ولكن متقطع» قال اين خالويه: 
ينبغي أن يكون اليتم في الطّير من قبل الأب والأمّ. لأنهما كليهما يرقَان (إطعام بالمنقار) 
فِراحّها. الليث: اليتيم الذي مات أبوه فهو يتيم حقٌ يبلغ, فإذا بلغ زال عنه إسم لكر 
وأصل اليُتم بالضيٌ والفتم: الإنفراد. وقيل الغفلة. والأنثى يتيمة. الأصمعي: اليتهم : 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انقطاع عب يتعلّق به وانفراد فى ضعف. ومن 
أهمّ مصاديق الأصل: اليّتم بفقدان الأب المريٌ المديّر المدير لمعيشته وأموره, ثم الأمّ 
إذا كانت في موقعيّة الأب مؤثّراً في إدارة أموره. ثم فقدان المعلّم المرئٌّ» وفقدان من 
كان مار وعقيدا فل مشيعنه وحياته 

ونهذا اللحاظ يطلق فى الحيوان غلى الأه. حيك إن المدر والقثال فى أمور 
عياة الحتواة :هو الآة ق الأغلب. 

يطلق على كل فرد منفرد في نفسه ومنقطع عن أقرانه في اعتلاء أو تسفّل, 
كنا فى الدّزة الممقدقه الغاليق فهى يقيمة: 

فأمًا اليتم قلا تَقهّو ‏ 99 / 5. 

إِنَ الذِينَ يأكلونَ أموال اليَتامّى ظُلءاً نما يأكلون في بُطوتهم ناراً- 6 / .٠١‏ 

كَلَا بَل لا نكر مون اليتِيم ولا تَحاضُونَ عَلَ طَعام المشكين ‏ 86 / 17. 

أرأيت الذي بُكَدتُ بالدّين ذلك الذي يد المنيت / ا 


- 
ا 5 


أو إطعامُ في يَوْم ذي مَسْعَبةِ يَتهاً ذا مَقْرَبّة  .١5 / 4١‏ 
فهذه الآيات الكرية تدل على انقطاع وانفراد في اليتيم؛ فيحتاج إلى إعانة وتقوية 
وعطوفة وإطعام وإكرام, حقٌ ينجبر بهذه الأمور ضعفه وتفرّده وانقطاعه. 
فإنّ مجرّد فقدان الأب لا يقتضي استحقاق إكرام أو إطعام. وأيضاً إِنّ قيد 


الانتهاء إلى البلوغ: يؤيّد الأصل في المادّة, كما قال تعالى: 
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15 يرب 


ولاكقوبوا مال لجنم إلا بالى هن أحسن كق تبلغ شد + / 5 
وإن كان الظاهر كونٌ القيد متعلقاً باحكم وهو النبي عن القرب بال اليتي , لا 
بالموضوع وهو اليتهم. 


يثري: 

راجع مادّة ثرب. 

وفي التبذيب 78/٠١‏ لا تريب عليكم . قال الزجّاج: لا إفساد عليكم. 
وقيل لا تعداد للذنوب عليكم ولا توبيخ. تدب فلان على فلان إذا بن وعدّد عليه 
ذنوبه. يقال: ترب وثرّب وأثرب. إذا وبّخ. وروي عن النيَ (ص): إِنّهِ نَى أن يقال 
للمدينة يثربء وسمّاها طيبة. كأنّه كره كر القرب. 

معجم البلدان ‏ مدينة يثرب: قال المنجّمون: طول المدينة من جهة المغرب 
ستّون درجة ونصف. وعرضها عشرون. فهي في مقدار نصف مكّة, وها تخيل كثيرة 
ومياه. وتخيلهم ورُروعهم تسق من الآبار عليها العبيدء وللمدينة سور والمسجد في 
نحو وسطهاء وقبر ان (ص) في شرق المسجد, وهو بيت مرتفع ليس بينه وبين سقف 
المسجد إلا فرجة, وهو مسدود لا باب له. وبقيع القٌُرقد خارج المدينة من شرقتها. 
وأحْد جبل في ثمال المدينة. وأمًا المسافات: فإنّ من المدينة إلى مكّة نحو عشرين 
مرحلة: ومن الكوفة إلى المدينة حو عشريح مرخلة. ومفلة من' الرقة وين مضق 
ومن فلسطين. 

معرفة القبلة للبُغايري - المدينة الطيّبة: في طول ٠1‏ درجة و04 دقيقة. وفي 


عرض 1 و01 دقيقة. 
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أذ بلدة المدينة المنوؤوة أل بلدة شريفة مكدمة بعد نمك المطورة العومة: فا 
العامة لالض وفيها قر رسول عه شوو اله 
وأزواجه وأصحابه عليهم السّلام. 

وسبق في ثرب: أنّ يثرب إسم رجل من العالقة وهو الذي بنئ هذه المدينة 
فسمّيت بإسمه, وهو في الأصل فعلٌ بمعنى يوبّخ, والظاهر أنّ منشأ هذه التسمية هو 
الباعث فى تبي النيخ (ض) عن هذا الاسمر. 

وأمّا طول البلد وعرضه: فقريبة مما في معرفة القبلة. 

يقول في قاموس الأعلام للسامي بالتركيّة: مدينة الرسول المسمّاة يرب واقعة 
في ثمالي مكّة في ٠‏ 4" كيلومتراً طوها الشرقّ في "//ال. وعرضها الثمالي في .70/٠١‏ 

وأمّا المرحلة بين المدينة ومكّة: فكلّ مَُرحلة عبارة عن مسير في يوم, والمعمول 
واضصم ره أريغة أو ما يقاربهاء فراسخء فينطبق مقدار عشرين مرحلة: على 

وف الخريطة الرسعية من المملكة الشعوديّة: أن المساقة فيا بين مكة والمدينة 
تعادل 41٠١‏ كيلومتراً. 

وإذ يَقولٌ المنافقون... وإذ قالّت طائفةٌ مِنِيُم يا أهل يَثْرِبَ لا مُقام لكُم 
فارجعوا ويستأذِنٌ فَريقٌ مِتُم النّى ‏ 0" / .١٠‏ 

الآيات الكرهة نازلة في جريان غزوة المتندق وبني قُريظة, وهذا الجريان يستى 
بغزوة الأحزاب أيضاً وهو واقع في سنة خمس هجريّ. 
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و يأجوج 
وفي التعبير بكلمة أهل يثرب: إشارة إلى وقوعهم في مورد التعيير والتوبيخ من 
جانب المنافقين. 


إمتاع الأسماع 5١6‏ ثم كانت غَزوة الخندق, وتسمّى الأحزاب, وهي العَّزاة 


وأظهر ما كان يُبطنه أهل النفاق وفضحهم وقرّعهم, ثم أنزل نصرّه ونصّر عبده وهرّم 
الأحزاب وحدّه وأعرّ جُندَه ورد الكمّرة بغيظهم. 

ركان هق يفيو هاه أن رسؤل اله (ضص)اعسكر يو الثلاقكء أقان مع دن ذي 
القعدة سنة حمس. 
ياجوج : 

العين ١98/7‏ -أَحٌ: أَجّت النارٌ توج أجيجاً. وأجّجتها تأجيجاً. وائتجّ الحد: 
اشتدّت أجَّة الصيف. والأجاج: الماء المدّ الملح, قال تعالى : 

وهذا مِلْمٌأجاج ‏ 75 / 6. 

وهو الشديد الملوحة والمرارة. مثل ماء البحر. ويأجوج ومأجوج. يقرأ با همزة 
وبغير الهمزء ومّن لم بهمز قال: هو مأخوذ من يِجّ ويج, على بناء فاعول. 

فرهنكق تطبيق - (ماجوج) سرزمين يأجوج - عبري. 


فرهنك تطبيق - تاجوم جوع مسري اي در له 
سن الى : سكندن. 


أَنّ هذه اللغة كما سبق في مأجوج. مأخوذة من اللغة العبريّة. ولايبعد الاشتقاق 
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والتناسب بينها وبين مادّة أَجّ بمعنى شدّة التوقّدء لشدّة خشونة وصلابة فيهم. 

وكانوا ساكنين في الشمال الشرق من الصين فما وراء السدّ. وطم جمعيّة كثيرة 
من أهل الطغيان والعدوان. 

قالوا يا ذَا القّرنين إن يأجوج ومأجوج مُفسدون /١8-‏ 15. 

حَت إذا تحت يأجوجٌ ومأجوجٌ وهُم مِ نكل حَدَبَ يُنسلون - 17١‏ / 53. 


راجع مأجوجء وقد مرٌ البحث عنهم وعن ذي القرنين والسدّ. 


مقا ديد: أضل يناء اليد للاتسان وغيره» وسشعار ف المثة» فيقال» له عليه يذء 
ويجمع على الأيادي واليدِيّ. واليّد: القوّة. ويجمع على الأيدي. وتصغير اليد يُدَيّة. 
وحمَعَ ناس بيد الإنسان على الأيادق:ويديت على الرجل: مننثٌُ عليه . ويديته: ضربت 

مصبا ‏ اليد: مؤنّئة. وهي من المنكب إلى أطراف الأصابع, ولامها محذوفة 
وهي ياء, والأصل يديء قيل بفتح الدال وقيل بسكونها. واليد: النعمة والإحسان, 
تسمية بذلك لأنها تتناول الأمر غالباً. وجمع القلّة أيد. والكثرة الأيادي واليُديّ. 
ويده عليه أي سلطانه, والأمر بيد فلان أي فى تصيرّفه. وقوله تعالى : 

حقٌّ يُعْطُوا الجزْيَةَ عَن يد - 9 / 19: 

أى عن قدرة علبيم: واغطن بده إذا أثقاد واسعديلم: زقيل ممق الآية من 
هذا. والدار في يد فلان, أي في ملكه. والقوم يد على غيرهم, أي مجتمعون متّفقون. 
وبعته يداً بيدء أي حاضراً بحاضرء والتقدير فى حال كونه مادّاً يده بالعوض وفى حال 
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كوق هاذا د باللموض, 

العين ٠١١/4‏ يدي: اليد معروفة. ويد النعمة هى السابغة. وهذه الضيعة في 
يد فلان» أي في ملكه. ولا يقولون: في أيدي فلانء ولكن يقولون: بين يدَيْء لكل 
شيء, وكقوطم: ينور الرّهَجَ بين يدي المطرء وقال تعالى: 

بَِينَ يدي عَذَاب شّديد. 

وذهب القوم أيدي سبّاء وأيادي سَباء أي متفرّقين في كلّ وجه.ء وكذلك الريح 
وغيره والنسية إل اليد يك عل النقصاوء وإلى الأب ابوك لأنم يقولون: يدان 
فلاتظهر الياء. ويقولون: أبوان بإظهار الواو. ويقولون: هم يد واحد على مَّن سواهم, 


إذا كان أمرهم واحداً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القوّة الجرية, سواء كان الإجراء في خير أو 
كك لوعو اح كات واكك و م 

ومن مصاديقه في دعوو الخيريّة. ىا في: 

أو يَعفْرَ الذي بيَدِهِ عُقدَةٌ التُكاح  ١‏ / 71. 

ولفكثنا نابت كيين الثرر لابه كك 

وفي الأمور المربوطة بالشرٌ والفساد, كما في: 

لَئن بسطت إلى يدك لتَقتلَى ما أنا بباسط يَدِيَ إِلَِيكَ لأقلّك ‏ ه / .١8‏ 


٠. 


لدي انها قوية ايديم و3 
أن يُقتَلوا أو يُصَلَبُوا أو تقطعٌ أيد.هم ‏ ه ا 
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وفي موارد ينتسب إلى الله عرّ وجلٌ» كا في : 

قل إن الفضل بيد الله يؤ تيد من يشاء - / . 

دك احير نك عل كل قو كدير 579 

قُل مَن بِيَدِهِ تلكوت كل قىء - 7١‏ / 88. 

وهو الذي أَرِسَلٌ الأياح يف رأَبينٌ يدي وحمت - 70 /18. 

وفها وراء المادّة من الروحاتيّين, كا في: 

قَليّا رأى أيديَبُم لا تصل إليه نكرهُم - ./١ / ١١‏ 

ولو تت إذ الظالموة قغترات الموت واذلائكة بايظوا ايديم - + /ة. 

والمعنى الجامع بين هذه الموارد: هو مظهر القوّة المجرية, وهذا المعنى تختلف 
خسوضياته باختلاف الموضوعات: وباقتضاء الموازد وتتاسبياء فق مقام الرث تعالى: 
بظهور الإرادة والقدرة في أمرء بحيث يكون ذلك الأمر تحت إرادته وقدرته وسلطانه. 

وفي مقام الروحانيين مما وراء عام المادّة: بظهور قرّة وقدرة مخصوصة هم 
باقتضاء ذواتهم ووظائفهم المعيّنة لكلّ منهم. 

وفي مرتبة الحيوان والانسان: بإظهار قدرة وقوّة وعمل بواسطة اليد منهم 
وشبههاء واليد فيهم مَظهر القوّة والقدرة. 

وق ذلك الور ل #لطل اليد جوازة لخي يل عمل فييا:وق مور العدة 

وبغفلة عن هذه الحقيقة. قال قوم باثبات اليد الجسمانيّة لله تعالى سبحانه, 
وقال قوم بما يلازم الجسمانيّة والحدوديّة. ى) في قول اليهود: 


لاهى. اعع الاح ]3 . ال الالالالا 





3 يد 


وقالّت اليهودٌ يدٌ الله مغلولةٌ عُلّتَ أيديهم ولُعِنُوا بما قالوا بل يّداهُ مبسوطتانٍ 
للق كينت يشاء.ه 17 

قلنا إِنّ اليد من الله عر وجلّ: ظهور الإرادة والقدرة. وجريان صفة القدرة 
تحث برناح الارادة وهذا معن قوله تعا لى : 

فإن الإختيار من لوازم القدرة, وإلا يكون العامل مضطراً ويورا. 

والإرادة كما سبق في الرود: عبارة عن انتفاء مطلق الحدٌ عن وجوده تعالى, 
فإنّ انتفاء الحدٌ المطلق عبارة أخرى عن انتفاء الكراهة والجبرء فإذا انتنى الحدّ 
والكراهة: يثبت الطلب والإرادة والإختيار, أي اختيار ما هو الأصلح وطلب ما هو 

فظهر أَنّ المغلوليّة في مقام إجراء القدرة واختيار ما هو الخير: يلازم الحدوديّة 
والجبر والكراهة. وهذا المعنى منتف عن مقام الألوهيّة. 

إن الّذِينَ يُبايعوتكَ إنما يُبايعون الله يَدُ الله وق أيدِمهم قن نكت فإنما يَنَكُّتْ 
عل تمه 6ه # ار 

فإنّ الرسالة الحقّة الخالصة إِنما تتحقّق بالفناء الكامل وانقطاع التوجّه 
والإنصراف التامٌ عن النفسء بحيث لايرى نفسه ولا يعمل لنفسه: ولا يتكلم إلا با 
قد أمر به, وهو المأمور بإبلاغ ما كلف به. 

فالرسول في الحقيقة نازل منزلة المرسل وواقع في مقامه, ولايُرَى فيه قولٌ 


وعمل إلا مايريد المرسِل ويختاره. فالموافقة والمبايعة والتسليم للرسول: تسليم ومبايعة 
لمرسله. 


لاهى. اعع الاح ]3 . ل الالالالا 





5 كد 
ولازم أن يتوجّه كلّ أحد بأنّ يد الله فوق الأيديء فإنّ القدرة والإرادة الجارية 
المتجلّية من اللّه عر وجل حاكمة ونافذة وقاهرة على أَيّ قوة وقدرة ظاهرة من العبيد. 
فلازم للعبيد أن يطيعوا الله ويبايعوه ويسلّموا إليه. ويبايعوا رسوله ويطيعوه, 
ولايركنوا إلى ما لهم من القوّة والقدرة الصوريّة. 
وبهذا الأصل في المادّة يعلم أن اليد من جهة المصداق الحقيق: هو مجموع 
الجارحة من إبتداء الأصابع إلى المنكبء وهذا هو المتبادر عند الإطلاق ما لم توجد 
قريتة فذل عل هقد ا رسع علد 
ويدلٌ على هذا الإطلاق: أن مجموع هذا العضو هو مظهر القوّة والقدرة, لا 
مكذار عضوو تقد نوهد الجخارحة توك علد العسا..وظلير الققه وجرا الفتغل 
بمجموع هذا العضو. 
لئْن بَسطت إلى يدّك لتقتلنى ماأنا بباسط يَدِيَ إليك ‏ 0 / 18. 


ها قدقكة كياب رد راق 

ومن الجن مَن يعمل بينَ يَدَيُّه ‏ 4" / ؟7١.‏ 

ألم أَرجُل يَشُونَ بها أم هم أيْدِ يبُطشون يها -17/ 150. 

وغوالتى عاك أيدتم غك وأبديع غك 1/ + 

يَعلم ما بين أيدءهم وما خلّفهم ‏ ؟ / .١00‏ 

1.51 قوء أن ببشطوا إليكر أيديك تكن أيديك غنكم- 372 

قاد بسط اليد وبطشبا وققاليتها وكثها وما بين اليدين: إنما تكون هذه الأمور 
بعتوآن الجارحة وجموع اليد لا جرم منها: 
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وإذا أريد منها جزء مخصوص محدود: فتذكر قرينة معيّنة, كما في: 
وأدخل يدَكَ في جَيبكَ ترج بتيضاء ‏ /ا؟ / .١7‏ 

ونرّع يده فإذا هي بِيضاءٌ للثاظرين -/ا/ .٠١8‏ 

يوم يَعَضنٌّ الظَاُعَلَ يَدَيْه ‏ 0؟ //0؟. 

إذا قت إلى الصَّلوةٍ فاغسِلوا وجوهَكُم وأَيدِيكُم إلى المرافق - 0 / 5. 
قانتدوا بوجوهك وأيديك يقلاته 7 

ويَّنهونَ عَن المعروفٍ ويَقِضُون أيديهم - ١‏ / 117. 

والشارق والشاوقة فالظعرا أيدكيا- 170 

للزارايةة أكارتة لمن اساي ارس 

والقرينة قد تكون حاليّة أو مقاميّة, ولا اختصاص ها بالمقاليّة. 
وأمّا شهادة الأيدي وتكلّمها يوم القيامة, كا في: 


اليوم نتم عَلى أفواههم وتَكَلْمُنا ايديهم وتَشْبَد أَرجُلَهُم بما كانوا يَكْسِبُون - 


5” / 0ت 


يَومّ تَشيّد عَلَهِم ألستَتهُم وأيدمُم وأَرجُلَهُم بما كانوا يَعْمَلون ‏ 55 /14. 
قلنا في الختم : إنّه ما يقابل الفتح والبدء. أي البلوغ إلى الآخر والنهاية وهو 


الإكال والتتميم للشيء. والشهود: علم بحضور عند المعلوم ومعاينة المعلوم والإحاطة 


باخغلاف الغوال ومقامات المتكل والختاطب ويافقضاء مراتب الفهم.والألسة واللغات 
بكلام لفظيّ أو معنويّ أو القاء روحايّ. واليد قلناإِئّا عبارة عن مَظهر للقوّة المُجرية, 
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وهذا في كلل موضوع بحسبه. 

ولا يخنى أنّ هذا البدن المادّيٌ آلة للعمل ووسيلة في إجراء النيّة والمقصود, 
كسائر الآلات الظاهريّة والوسائل المتداولة, وهو دائًاً في تحوّل وتغيّر, من قوّة إلى 
ضعفء. ومن صحّة إلى مرضء. ومن صغر إلى كبر. ومن شباب إلى هرم ونزول 
وسقوط وتحليل قوى بدنيّة» إلى أن ينتهي إلى الفوت التامٌ والموت وترك البدن وقواه 

وعدا كو المراف من قر لدتعالنة 

اليوم تخت عَلَى أفواههم . 

فيبلغ الفم وكذلك ما يتعلّق به من اللسان ومخارج الفم وتَوّج الهواء وغيرهاء 
إلى نهاية مسيره وكمال وجوده الخاصٌ. فيِّحْتم جريان حياته. 

فحينئذ يتبدّل بدنه المادّيّ إلى بدن برزخيّ لطيف, فيكون هذا البدن البرزخئىٌ 
هو الآلة والُظهر لما في السريرة والمُجري لما يقصده. وبه يعمل ويتكلّم ويرى ويتحدك 
بسرعة ولطف ودقّة وهو مما وراء عالم المادّة وكذلك قواه وأعماله. 

فالحاكم الأصيل والوجود المستقلٌ بنفسه: هو الروح الإنسانيٌ. وهو الباقي 
الثابت الأصيل الفعّال في عالم الروح والجبروت بنفسه. وفي عوام المادّة والبوزخ 
بوسيلة البدن الماذيّ والبرزخي. 

وكا أن اليد في البدن المادّيّ آلة في إجراء العمل ومَظهر للقوّة الكامنة في 
النفس : كذلك اليد البرزخيّ المناسب في البدن البرزخي . 

فيعلم أنّ بختم تلك الأفواه والأيدي, يظهر بدن برزخيّ لطيف, وهو يستخدم 


أعضاءه وقواه بتناسب عالمهء ويظهر أنّ المتكلّم الأصيل هو الروحء وهو يتكلم في 
كلّ عام بحسبه وباقتضاء خصوصيّات محيطه. 
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ولايذهب عليك أنّ المراد من الأفواه والأيدي والأرجل: هذه الأعضاء المادّيّة 
الومجودة قاباعتورية علا بالموت:. 

راجع مادة شهد. 

وخا مفاهيم المنّة والنعمة والملك والإحسان والتصرّف: ففن مصاديق الأصل 

وما الأيد: فقد سبق أنّ الأصل فيه هو القوّة مع الحفظ, فبينها وبين مادّة اليد 
إشتقاق أكبر وقد اختلطت المادّتان فى بعض كتب اللغة, لتقارب اللفظ والمعنى. 


بسن : 

مجمع البيان -قيل: يس معناه يا إنسان, عن ابن عبّاس وأكثر المفسّرين. وقيل 
عناد يا عقي عم معن بذ سير وستويوى اللممقة وقل مشاميا سكه الأزلين 
والآخرين. وقيل: هو إسم الننّ (ص). عن علي (ع) وأبي جعفر (ع). 


أنّ الحروف المقطعة في أوائل السور من المتشابهات بالنسبة إليناء لأنْا من 
الرموز المكنونة لا يعلمها إلا الله عرٍّ وجل ورسوله الذي نزل عليه الكتاب. 

ولايبعد أن يكون لفظ يسء إشارةإلى الرسولء فإنٌّ الحرف الوسط من الرسول 
هو السين, وقد سمي النّ (ص) به بهذه المناسبة, مضافاً إلى أن حرف السين متساويا 
الرُبْر والبيّنة» فإنٌّ الزبر وهو المكتوب من الحرف عدده سّونء والبيّنة منه وهو الزائد 
في التلقّظ (ين) أيضاً عدده ستّون, فيتساوى الظاهر المكتوب منه, مع الباطن الملفوظ 
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من جهة الزيادة فيه. 

وهذا المعنى يناسب وجود النبيّ الأكرم المعتدل التامٌ ظاهراً وباطناً. 

وشا 1ل الدية هو ادرف الكاين ع .من ذار» أخن الغرقة وعسدد: 
بالأبجد ستّون, ورُبع الستّين ١6‏ يوافق مرتبة الحرف في الدائرة. وهاتان المخصوصيّتان 
عتسوعناد ذا الحرف. 

إن السورة المباركة تذكر فيها مباحث كثيرة وآيات شريفة متتالية في رابطة 
الرسول وتابعيه ومخالفيه. فيقول تعالى: 

بشن + والقرآن الحكي إِنّكَ إن المرصلين خل صراط سكي لتندز قوماما 
لدو أباؤهر. واضرٍبْ لم مََلاَ حاب القَرِية إذ جاءها ارسَلُون إذأز سَلْنا إليهم 


5 
سَ 
0 2 


اثنين فَكَذْبوهها ... الآية. 
وطكر ابضا كل سمي ععابوقيا الفين او الباف كالسكو و السو اهو امش 
والسرف. والسعي, والسؤال. والسمع. والسلخ. وغيرها. وكاليد. ويا للخطاب, 


يسسر : 

مصبا ‏ اليسار بالفتح: الجهة, واليّسرة بالفتح أيضاً مثله. وقعد يُنة ويّسرة 
وكيا وتنيسارا وف السين وعن لسار والقيس والتسرف بوالميصة والسيزة عق 
وياتتر» أخل بساراء فقيو قابس بزتان قاكل:فهى كقائل» والأمى مقه ياني» ورا قيل: 
تاشر فهو لاسر والسار أيظا العضو والمرى مغلهم قال ادع قنيةه البين والبسنار 
مفتوحتان, والعامّة تكسرهما. واليّسار بالفتح لا غير: الغنئ والثروة, مذكرء به سمي . 
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وأَيسَرَ: صار ذا يسار. والميسُّرة بضيّ السين وفتحهاء والمّيسور, واليّسر بضمّ السين 
وسكونها: ضدٌ الغسر. وفي التغزيل: 

نمع ار يُشراً. 

فطابق بينهاء ويّسّر الشيء: قلَّء فهو يَسير. وير الأمر يَبِسّر يَسَرا من باب 
تعبء ويس يُسرأ من باب قذبء فهو يسير: أي سهلء ويسّره الله فتيسّر واستيسّر 
بمعنىّ. والميير: مثال مسجد, قار العرب بالأزلام. يقال منه: يسّر الرجل من باب 
وعدء فهو ياسرء وبه ع 

مقا يسر: أصلان يدل أحدهما على انفتاح شيء وحَفّته, والآخر على عضو 
من الأعضاء. فالأوّل اليّسر: ضدّ العُسر. واليّسَرات: القواتم النفاف, ويقال: فرس 
حسن النّيِسورء أي حسّن نقل القواتم. ومن الباب: يسّرت الغنمُ» إذا كثر لبنها 
ونسلها. ويقال: رجل يَسْر ويّسَّرء أي حسّن الإنقياد. واليّسار: الغنى. ومن الباب: 
الأيسار: القوم يجتمعون على الميسرء واحدهم يّسَّر. والميير: القهار. والكلمة الأخرى: 
اسان البق يقال تاشووا::! ذا لخدو ذانة الساره وواضر وايش اجر 

العين 796/7 -يسر: يقال: إِنْهِ لسر خفيف. ويْسْرٌ : أي لين الانقياد. سريع 
المعابعنة» يوصفه "يه الانتان :والقرسن » والتسنار: البد"التسرى. واليايي كالياسن: 
والبرع كا ليمكة: والفقس: التسان أى الع والشعة, والاسارة الذزى مسعوة على 
الجزور في المييرء الواحد يَسّر. 

قير الكثاف ابه ؟ 51557 دواليسة القان مضيدر من نير كالوعد 
والمرجع. يقال: يسرته إذا قرته. واشتقاقه من اليُسرء لأنّه أخذ مال الرجل ببُسر 
وسيولة دن قن كذ ولا سن أودق السا رالا لعميلبي عازه كانه كم عضرة 
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أقداح وهي الأزلام والأقلام والفذّ والتوأم والرقيب وغيرهاء لكلّ واحد منها نصيب 
معلوم من جُزور ينحرونها ويجرّوؤونها عشرة أجزاءء. ثم يدخل اليد فيخرج بإسم 
رجل رجل قدح منهاء فيأخذ النصيب الموسوم له ذلك القدح. 


ل اال واه للقن هن سير 1ن و بسسق يرق ازنيا اليا زعو عق 
عبارة عن شدّة وصعوبة في مضيقة. 

ومع آثار الأضل : الخفّة, الإنفتاح, الغنى . الإنقياد, اللينة. سرعة في المتابعة, 
وحسن الجريان والسير كل في مورد. 

وأمّا بمعنى العضو الياسر أو الجهة اليسار: فبمناسبة حصول تهيّوْ ومساهلة 
وسعة في الأمر في قبال جهة البهين واليد المنى. 

وأما المبسر بمعق القبار: فهو كا فى الكشّاق» عتاسبة سبولة وسعة فى جريان 
أخد المال في مدّة حدودة بدون تعب ومشقّة. 

ويدلٌ على الأصل تقابل اليسر والعسر في القرآن الجيدء كا في : 

فلع القنيكثرا - 1 ره 

سَيَجِعَلْ الُبَعدَ عُسْرٍ يُشراً- 70 / /. 

يريد لبك البشر ولا يريد بكر الشلخ - + 1887 

والكلمتان تطلقان على الأمور الروحانيّة والمادّيّة ويظهر من الآيات الكريمة: 
أن الله عرّ وجل لا يريد لعباده في حياتهم مادّيّة أو روحائية, وفي جريان عيشهم إلا 


يسرا ورخاءا وسعة, ولا يريد بهم غرا وكذة وبطرتة عال. 
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هذا إذا ل يزيدوا ق جريان تعاش الدنيوي أو فق خيشيم الروحاق عسرا 
ومضيقة وضلالاً وعدواناً. وأمّا إذا اتّبعوا ا حوى والشيطان, وسلكوا في طريق الغوى 
والطغيان وأداموا في الخلاف والعصيان: فإنّ الله تعالى يقطع عنهم رأفته ولطفه و رحمته, 
كا قال 

وأقاكم قدا واماقة قزر باللا ماش للشو و رعق 

أولبكَ ل يؤمنوا فَأَحْبَط الله أعمالهم وكانَ ذلك عَلى الله يسيراً_ «" / 19. 

ومن يَفعل ذلك عُدواناً وظّلماً مَسَوفَ 1 نصليه 0 وكانَ ذلك عَل الله تسيراً - 
ل 

فإن الله عد بونجل يجازي من عادى الله وعادى وضوله وعادى خلقه الضعفاء. 
وأضاع حقوقهم وانقطع عنهم بالإستكبار والظلم والإستغناء. فجازاتهم وأخذهم في 
نهاية السهولة لله تعالى. وهو في سعة وانطلاق من القدرة. 

أ إِنه تعالى قد صرح بتسهيلات وافية فى موارد خصوصة بالنسبة إلى عباده, 
لطفاً منه ورحمة وفضلاً. من جهة إتهام النعمة طم: 

١‏ تيسير القران حقق مهتدوا بيداه ويسترشدوا بإرشاده ويجدوا مطلوبهم من 
الحقّ والسعادة والفلاح في عيشهم ايوبا واحروياء كا في: 

ولقويقوها تاللا ف فول مو قرس 5ه 77 .١‏ 

؟ - تيسير القران من حيث هو ومن جهة عذوبة الألفاظ وفصاحة الكلام 
وإحكام اللغات ورعاية الحقائق في الألفاظ والمعاني وحسن الجريان في مقام التكلّم 
والقراءة» كما في: 


5 م م. عقن 7 2 ١.‏ .0 هك 
فإما يَسَّرّناه بلسانك لتبشر به المتقين وتنذر به قوما لذا - .17/1١9‏ 
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#سون السييل الذي يسلكه الإنسان إلى الوصول بسعادة وفلاح» والبلوغ 
إلى كاله وروحاتيّته. وذلك التسهيل بتكوينه على نورائيّة بالعقل والقوى الروحانيّة, 
وبإرسال أنبياء مبعوثين هدايتهم. وبإنزال كتب وأسفار سماويّة لإرشادهمء وبإيجاد 
وسائل آخر تبين مصالحهم ومفاسدهم وخيرهم وضررهم. كا في: 

ب أظلة كلد قفتي 7 الكبيل بريد را 

؟ - تيسير السلوك برفع الموانع وإيحاد المقتضيات ف المرتبة الثانية. لأهل 
التقوى والمجاهدة والطاعة والصدق., ىا فى: 

تأكاق اعد وى شد بالماق قبا ١‏ ققدي 1 

رقن بت اله عق لانن أمره ثيرو 47 

وما مَنْ آمَنَ وعَمِلَ صا حا فَلَهُ جَزاء الحشئّ وسَتقول لَهُ مِن أمرنا يُشرا- 
/18. 
ك) فىي: 

قات خليك فاقركوا ها مشر وخ الثرآن د باار + 

فإن أحصدرتٌم فا أَسْتَيْسَرَ من الخَّدْي ١‏ / 195. 

وإن كان ذو عسرة فنَظرَةٍإلى مَيْسَرة ‏ ؟ / .18٠١‏ 

فنفى في هذه الموارد العسر والحرجء فيسقط التكليف عند مواجهته بالعسر 
والقدة: وبلاسظ اليسر وفقدار السبولة, 

والأازياف قروا فالقايلات وقرا لجار يا ثرا فاللققيات أفرا أذ / 2 


سبق في قسم : أَنّ المراد النفوس السالكين من الأولياء والصالحين والأنبياء 
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والملائكة المقّبين الحاملين للمعارف الإطيّة والفيوضات الربّائيّة ث## جريائهم وسيرهم 
ف نشرها وتقسيمها. 

وحكذا سي الكية الكرعة موضوعات وسثارات. مشرة مل كور وبحرارة 
وتعطي فيوضات وبركات في عوالمها. 

وهذا اليسر والسهولة في جريانها: بواسطة نظام تام ومقرّرات ثابتة وضوابط 
معيّنة, وانقيادها هذه المقرّرات التكوينيّة والتشريعيّة. وخضوعها في قبال وظائفها 
الع فا فشر كا + يرسود القرائط والوسائل والقضيات اللذومة ق مواردها: 

يَسألوتَكَ عَن الحَمرٍ والمَبسِرٍ قل فيه إثمٌ كَبيرٌ ومنافع للنّاسٍ وإِثْهُما أكبرٌ مِن 
تفعها .1١١/١-‏ 

نا انقية وا انيسة والأنصات والاؤلام ركس مو غثل الشيطان #استقود 
لَعَلَّكُم تُفلِحُون إنما يُرِيدُ الشَيطانٌ أن يوقع يَينَكُم العَداوَةَ والبَغضاء في الحَمر والميير 
واس ره 

أ5 الخيو كل سكر يس الفقل والقوى المدركة من أيّ مادّة تؤخذ. 

يي د يتوجّه إليه ويكون مقصوداً في الجملة. والرَّل : 
ا 0 بوقلها ]نالسر دع انام متمدو ميم كا ارهد 
أو سم مكان بمعنى مورد اليسر وحل فيه اليسر. 

والميسر أ وسيلة وأَشدٌ موضوع ف استحصال الفائدة والغنيمة والربح» ف 
زمان محدود قصير, بعمل سهل يسير تفريحيّ. 

وهذه المنافع وإن كانت كثيرة في بعض الموارد. إلا أَنّهَا تلازم مضرّة لطرف 
آخر بل وقد توجب خسارة تامّة وسقوطاً كاملاً فى حياته وفي حياة عائلته, مضافاً 
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إلى فقدان الرضا والوفاق بينهماء بل حصول عداوة وبغض واختلاف شديد. وهذه 
الخالة تورجب انكداراً وظلمة في القلب, وتذهب بالحبّة والصفا والخلوص والتوجّه 
إلى الحقّ وإلى الله المتعال وإلى ذكره. 


اشع 

المعارف 07 - وكان اليسع علمية انام اقدها لد ليام يز فقا ء الك يعدو هوا نذه 
بمثل روح إلياس. 

تاريخ الطبري ١9/١‏ _إلياس بن ياسين بن فنحاس بن العيزار بن هارون بن 
عمران. ثم إِنْه أوَى ليلة إلى امرأة من بني إسرائيل ها ابن يقال له أليسع بن اخطوب 
كك شآره راخلت أميحاقدها الباتى الاينا فرق من الك الى كان مواتع 
أليسعٌ إلياس فآمن به وصدّقه ولزمه. فكان يذهب معه حيما ذهب وكان إلياس قد 
أسخ وكير: وكان اليسع غلاما شااً. 

التدء والتاريخ ٠٠١/7‏ - أليسع بن اخطوب وكان تلميذ إلياس فنبّأُه لله بعده, 
وقد يقال: إِنّ أليسع هو ذو الكفلء وقيل هو النضرء وقيل هو ابن العجوز. وفي 
كتاب أَبي حذيفة: أن ذا الكفل هو أليسع بن اخطوب تلميذ إلياس, وليس هو أليسع 
الْذي ذكره الله في القرآن. 

فرهنك تطبيق - عبري: (إليشاع) از انبياء بنى اسرائيل . 


فرهنك تطبيق - سرياني: إليشّع. يوناني ‏ إليسا - إليساي. 
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أنّ هذه الكلمة عبريّة, واستعملت في السريانيّة واليونانيّة أيضاً قريبة منها. 
وقد سبق في اليسع بحوث حوطا وفي خصوصيّاتها فراجعه. 
وزكرياو تحمتى وغيتى وإليا كل مخ الاين وإتتاغيل والَيَسَعْ وتوا 


0 > 
٠. 


واليطا روكلا تكلناغل العاليخ 1 


واذكذ إسماعيلّ واليّسّع وذا الكفل وكُلّ مِن الأخْيار 78 / 18. 

قلنا ق اليامن: إنّ أمغال هذه الآيات الكرهة؛لا تلاحظ فها خصوضية زمائية 
من جهة التقدّم والتأخّر في التعبيرء والأغلب في تلك الموارد: النظر إلى اشتراكهم في 
خصوصيّة مذكورة في الآية. 

ففى الآية الأولى: يستفاد منها أنّ أليسع الب في رديف إسماعيل ويونس ولوط 
ق يخصوصيه فضيلتيو غل العالميق:. وق الكيه الثانية: يسهاد مها أن البسع فى 
رديف إسماعيل وذي الكفل في جهة كونهم من الأخيار. فهو من الأنبياء المفضّلين 
على العالمين ومن الأخيار. ولا يخنى أَنّ كلمة أليسع معرب إليشاع, والهمزة في أوَها 
قد شبّهت بهمزة الوصل في أل التعريف, ففتحت الهمزة وحذفت في الوصل. 


ثم إن عاش في القرن السابع قبل الميلاد تقريباً. 


تسدقي + 


قاموس الكتاب المقدّس ‏ يوسف: سيزيد. أؤل مولود من راحيلء وكان يعتقد 
بأن الله مال سكب لدولدا اخري وغل هذا شتاء يونس .ولوق فى سة 5 
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بسقب هم 


وخلط جمده ق مض وظل بالأظلية الداعة لليواء والماءهوتقل عل عسب وعقه 
إلى كنعان: إلى أن دفتوه يحنت أجداده: 


المعارف 4١‏ -وكان بين دخول يوسف مصرر إلى أن دخّلها موسى بن عمران 
أريفياتة معة» وعافن يوسقة بعد قوت بيه فلاناً وعشرين سنة. وفي التوراة: إِنْه 
عاش مائة وعشر سنين. وؤلد ليوسف إبنان: إفراتم وهو جد يوشع بن نون بن 
إفرام . والآخر ميشا. فوُلِد لميشا ابن يقال له موسى, فتنباً قبل موسى بن عمران, 
وزعم أهل التوراة إِنّه هو الذي طلب الخنضضر. 

المروج ١/الالايوكان‏ أحح ولد يعقوب إليه يوسفء فحسده إخوته على 
ذلك وقبض الله يوسف بمصير وله مائة وعشرون سنة وجُّعل في تابوت من الرخام 
وسدٌ بالرصاص وطلي بالأطلية الدافعة للهواء والماء. وطرح في نيل مصر نحو مدينة 
منف وهناك مسجده. وقيل إن يوسف أوصى أن يحمل فيدفن عند قبر أبيه يعقوب في 


تاي ابن الوردي ١1/١‏ - وؤلد ليعقوب يوسف وليعقوب إحدى وتسعون 
كله وقارقه وضمر قلق عقر قله وانارقا اذى وعقريى بن وانطيها فصر 
وعُمر يعقوب مائة وثلاثون سنة.ء وبقيا مجتمعين سبع عشر سنة؛ فعمر يوسف لا 
توفي يعقوب سثٌ وخحمسون سنة؛, وعاش يوسف مائة وعشر سنينء فولد يوسف 
مضي مائتين وإحدى وخمسين من مولد إبراههم, ووفاته لمضىٌ ثلغائة وإحدى وستّين 
من مولد إبرههمء وتكون وفاة يوسف قبل مولد موسى بأربع سنين محقّقاً. وتوف 
بمصر ودفن بهاء حت كان من موسى وفرعون ما كانء فل سار موسى ببني إسرائيل 
إلى التيه: نبش يوسف وحمله معه إلى التيه. حقٌ مات موسىء, فلم قدم يوشع ببني 


[ممرائيل إلى الاناء_دقنه بالتريه من ادابلس, برقل عفد الخليل. 
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0 يسف 


فرهنكق تطبيق - عبري - يوسفء بهوسف - كسى كه مىافزايد. 


فرهنك تطبيق - سرياني - ياوسف - كسى كه مىافزايد. 


أنّ القرآن الكريم ينطق بالصراحة بموضوعات مهمّة ومسائل دقيقة في حياة 
يوسف النيّ العزيز الطاهرء لتلا يشتبه على أحد ما أبهم من يحاري أموره وحياته, 
ونحن نشير إجمالاً إلى كليّات منها ليعتبر المعتبر ويتّعظ بها المؤمن المستفيد. 

١‏ -إِنّه ابن يعقوب النيّ ابن إسحاق النيّ ابن إبراهيم خليل الله, وأمّه راحيل 
أخت ليّا زوجة يعقوب قبل راحيل؛ وأخوه من راحيل يُنيامين؛ ويوسف أحبٌ أولاد 
يعقوب له, وإِنّم كانوا إثني عشر إخوة وهم آباء الأسباط الإثني عشر من بني 
إسرائيل يعقوب: 

قال يوس لأيبد يا أبت إلى رأيث أحذ عَقَ د كرقياً ‏ 17 

؟ -إِنّ الله تعالى إجتباه وأتم نعمئه عليه. وعلّمه من تأويل الأحاديث. ومن 
الحقائق والمعارف التي هي بواطن العلوم؛ وإليها تأويل الظواهر من العلوم والأحاديث 
المتداولة بين الناس: 

وكذلك يتيك رَبك ويُعَلّمُك من تأويل الأحاديث  ١١‏ /. 

#ابالدين الأقياء المكديينة وكا ق كابلا ها يقس بف وداغياً الل الله عد وجل 
وإلى توحيده وعبادته ولعلّه من زمان دخل السجنء فكان متوجهاً إلى الله تعالى 
ومتوكلاً غليه ومقوضاً اليذه وداغياً إليد مقذان إمكائه وعتد الاقتضاء قولاً وعمااً: 


يقد قر لقي 2 ا ةا سه نه 1 00 
وو امك عَلَيِكَ وغل آل يقرب كرا أتهاعل بويك من قبل إبراسم 
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.1/1١١؟‎  َقاحساو‎ 

ولا بلغ أَشدَّه آتيناه <ٌ حُكماً وعلباً- .77/1١‏ 

وقلاك خكتنا آتيناها إبراهية :+ ومن ذو يمد داه وشليان وأيوث وتوشف 
وموسى وهارونَ وكذلك تجزي المحسنين -5 / 85. 

ولَقّد جاءكم يوسٌف من قَبِلٌ بالبيّناتِ فا زلتم في شَكَ 
هَلَكَ كلتم لَن يبعت الله مِن بَعدِه رَسولاً  ٠١‏ / 86. 

ولايخن أَنّ تعليم التأويل, وإتقام النعمة كا أتمها على إبراهيم وإسحاقء وإيتاء 
الحُكم القاطع والعلم الحقّ من الله وإيتاء الحجّة القاطعة في قبال الخالفين كا أوتٍ 
إبراهم , وذكره في عداد مَّن جزاه الله من الأنبياء المحسنين, وإيتاءً البيّنات واعتراف 
الناس برسالته والتأشف من رلته .واليأس عن بعك رسول مله تصنريم كامل فى 
نبواته ورسالته. 

؛ - ومن كلاته المذكورة في كتاب الله عرّ وجلٌء في أعلى مقامات المعارف 
واليكم الإهيّة : 


قالَ معاد الله إِنّه رَيٍّ أحسّن مَنواي إِنَّهُلا يُفلح الظّالمون  ١١‏ / 77. 


ف 2 


و 2 فنا - 
ما جاء كم به حَتى إذا 


قال رَبّ السّجنْ أَحَبٌ ليما يَدعونَني إليه وإن ل تَصْرٍفْ عَن يدهن أُضْبُ 
لبخ وأكم ف الجاملية 1 

واتِّعتُ مِلّة آباني إبراهيم, وإسحاق ويعقوب ماكانٌ آنا أنتُشرٍكَ بلله من مَيء 
ذلكَ من فَضل الله عَلَيناعَلَ النّاس ولكنٌ أكثرَ النّاسٍ لايشكّرون ياصاجب السّجن 
َأَرْبابٌُ مُتَقَدّقونَ خيرٌ أم الَهُ الواحد القَهّار ما تَعبّدون من دُونه إلا أسماءَ سمّيئموها 
أنتم وآباؤكٌم ما أنرَلَ ألله بها من سُلطان إن الحكمْإلا لله ١١‏ /8". 
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31 


٠‏ و 


6 
السام 


مَن يَثَقِ ويَصَبرٌ فإنّ اله لا يُضيع أجرّ امحسنين - .4١ / ١١‏ 
م عو 


إن ري لَطيفٌ لما يَشاء إِنَهُ هْوَ العَل'الحكيم  .٠٠١ / ١١‏ 


٠.‏ 0 2 20 75 8 - 000 د ه 
فاطرَّ السَّمُواتِ والأرض انت وَليّى فى الدنيا والآخرّة و وَفنى مسلا والحقى 


.٠١١ / ١١  نيحلاّصلاب‎ 


وتوصيح هذه الكلمات الشريفة وتحقيقها يحتاج إلى بسط المقال في كتاب وسيع 


لناصيزة وإمسانعه ق اله عاق .وق العمل بوطاكية اليه .وشله عل أ 


أذى قولةٌ وعدا نحيث لايُرى مله اضطراب وأقلّ تزلزل ووحشة وانخراف عن 


الحقّ: 


وجاءٌوا عَلَ ِيصِه يدم كَذِبٍ  ١١‏ /18. 

فأدلى دَلوَه قال يا بُتْرَى هذا غْلامٌ وأسرٌوهُ بضاعة ١7‏ / 19. 
وشرّؤه بثّمن بنس دَراهم مَعدودَةٍ  .٠١ / ١7‏ 

وعلقت الأبوات وقالك قية لق 1 رع 

1 


5 2 ع - 9 3 س 
ثم بدا هم مِن يَعَدٍ ما رأوًا الآيات لَيَسِجُئْنّه حَقٌ حين - ١١‏ / 0". 


فلم ثُروَ في هذه الموارد الصعبة وفي قبال هذه الإبتلاءات والشدائدء كلمة 


تدلٌ على اضطراب وتزلزل في باطنه. 


نعم إِنْه كان على فطرة طاهرة واستعداد عال وصدر منشرح وقلب معصوم 


ونِيّة خالصة, خَلِق على ذاتيّات روحائيّة. واصطفاه الله من خلقه لمقام النبوّة. وهذا 


2 ص د 2 3 م 
كَذلك لتصرف عَنهُ السّوءَ والقّحشاء إِنَّهُ من عبادنا الخلّصين  .١5 / ١١‏ 
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يعقوب 5 


وجريان أمور يوسف عليه السّلام مذكور في التكوين من أصحاح السابع 
والثلاثين ‏ فراجعه. وفي التكوين العبريٌ عبّر عنه بكلمة - يوسف. 


ويذكر في ذيل كلمة يعقوب: ما يتعلّق به. 


يعقوب : 

التكوين -فدّعا إسحقٌ يعقوت وباركه وأوضاة وقال له: لا تأخد زوجة 
من بنات كنعان. قم اذهَبْ إلى قَدّان أرام إلى بيت بتوئيل أب أُمّك وخذ زوجة من 
هناك من بنات لابانَ أخي أَمَكء والهُ القديد يُباركك ويجعلك مُثوراً ويُكتّرك, فتكون 
جمهوراً من الشعوب ويُعطيك بركة إبراهيم لك ولِنّسلك معك. لِتَرتَ أرض عُربتك. 

وفي 14 ثم قال لابانُ ليعقوب أخبرني ما أجرتّك ؟ وكان للابانَ إبنتان إسم 
الكبرى لَيْنّةَ. وإسم الصّغرى راحيلء وكانت عَيْنا لَيئَةَ ضعيفتينٍ. وأمّا راحيل فكانت 
حسنة الصورة وحَسنة المنظرء وأحبٌ يعقوب راحيلٌ فقال: أخدمك سبعٌ سِنين 
براحيل إبنتك الصّغرى. 

وفي ٠١‏ - وذكر اللهُ راحيلَ وسمع ها اله وفتح رحمهاء فحبلت وولدت إيناً 
فقالت قد نرّع الله عاري, ودعَث إسمه يوسف قائلة: يدن الرثٌ إبناً آخر. 

وفي 5" - وكان بنويعقوبَ إثني عه بثو ليقة بز أوييث وشمعونٌ ولاوي وتهوذا 
ويَسَاكَرٌ وزَّبولونٌ. وإبنا راحيل: يوسف وبنيامين. وإبنا بلهة جارية راحيل: دان 
وتّفتا لي . وإبنا زلفة جارية َيه : جادٌ وأضيرة 

وفي 755/75 - فلبًا كمُلَثُ أيّامها (رفقة زوجة إسحاق بنت بتوئيل وأخت 
لابان) لتِد, إذاً في بطنها توأمان: فخرج الأوّل أحمرَ كلّهُ كقّروة شّعر فدعوا إسمَّه 
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4 يعقوب 


عيسوء وبعد ذلك خرج أخوه ويده قابضة بعقب عيصو فذٌعِي إسمه يعقوبء وكان 
إسحاق ابن سين سنة. 

العارق :ا شويقوب هو إسرائيل الذى وله الأمياط كليى وكاق إسشحاق 
أمرّه أن لا ينكح إمرأة من الكنعاتيّين؛ وأن ينكح إمرأة من بنات خاله لابان» وكان 
الا يوماقك #د حون و يعون بين الاين إلى أن بعث الله موسى . ثم فارق يعقوب 
خالهء وعاد حقٌٌّ نازل أخاه عيصوء وعاش في أرض مصير سبع عشرة سنة؛ وكان 
عمره مائة وسبعاً وأربعين سنة, ودّفن عند قبر إبرهيم صلوات الله علهما. 


أنّ الكلمة مأخوذة من مادّة العقب عبريّاً وعربيّاً وهو ابن إسحق بن إبراهيم 
اللتليل» وشو علقي باسر اقل » سيق اق يل سدة اماق مال ها تصلق يم قر اجعنه: 

ونذكر إجمالاً كلّيّات ما ورد في القرآن الكريم في حقّه : 

١‏ -مقام نبوّته, فقال تعالى: 

وَوَهَبنا لَهُ إسحاق ويّعقوب وجَعَلنا في ذرّيّنه ار والكتات 15 / 1؟. 

َل أعتزهم وما يَعبدونَ من دون الله وَهَبْنا لّهُ إسحاقّ ويَعقوب وكلاً جَعَلْنا 
نَبياً- ١١9‏ / 5غ. 

؟ - نزول الوحي إليه, قال تعالى: 


واوخينا إلى إبراهم وإسماعيل وإسحقّ ويَعقوبَ والأسباط وعيسى وأيّوبَ 
م 1 


0 0 5 5 د رلاسع ررة ا و عرس 9 
وَوَهَبْنا لَه إسحاق ويّعقوب نافلة وكلا جَعَلنا صالحين وجَعلناهم ائمة تّهدون 
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يعقوب 3 


بأمرنا وأَوْحَيْنا إلييم فِعْلَ اخيرات - ف 

" - نزول الأحكام والدين إليه قال تعاى: 

قولوا آمَنا بللَه وماأنزِلَإليناوماأنزِلَىإبراهيوإسماعيلَ وإسحاقّويّعقوب 
والأسواطووها ار موس 7 

؛ - تفضيله على العالمين, قال تعالى : 

وَوَهَبْنا لهُ إسحاق ويَعقوب كَل هَدَيْنا ونوحاً هَدَينا مِن قَبِلٌ ... وكا َضَّلنا 
فل العالين + رفير 

واذكر عِبادنا إبراهيم وإسحاق ويُعقوب... ونم عندنا ين المصطفينَ الأخيار 
8" / ةغا. 

ه -إقام النعمة على آله من جانب اللّهء قال تعالى: 

ويم نعمتّه عَلّيك وعَلَ آل يَعقوب كَ) أّها عَلَ أَبَوَيْكَ من قبل إبراهي 
وإسحاق  .1/1١١‏ 

وتام النعمة على والد يعقوب وجدّه وآله: يدلّ على ثموله يعقوب, وأمّا عدم 
الستري بذكره فإ الكلام من يعوب (ع)::وهذا العق كان مسلا منتطوعاً عنيد 
الخاطب وهو إبنه يوسف. فلم يكن حاجة إلى ذكره؛ بل كان ذكره غير مستحسن. 

* - ومن كلماته التامّة في المعارف: 

إن القيطان للأنسان عَذٌْ ثبين - 7/57 6. 

تعية غيل رانةا لكان 117/15 

فالله خَيِرٌ حافظاً وهر أرحمٌ الدّاحمين  ١١‏ / 14. 


الأغل عانرق كيل ادجم 
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1 يعقوب 
5 55 3 5 ل 01 2 سََ ع - ص 
وما أغني عَنَكُم مِن الله من قَّيء إنِ الحكم إلا لله عَلَيه تَوَكَلتُ وعَلَيه فليسَوَ كَل 
المتوكلون  ١١‏ / /ا3. 
إنفا أشكو بَقُ وحُزني إلى الله ١١‏ / 87. 


وليه تيأسوا من رَوح الله نَهُلا ييأس مِن روح الله إلا القومٌ الكافرون ١١‏ / 
/ا8/. 


إفى أعلومن الل مالا تكمون ‏ 719 + 

قهله العوائد وضيره غلياء قال تعال: 

إف ليحرت أن تذهبوا به وأغاف أن يأكله الذّفث وأتث غنه غافلون - ١١‏ / 
ار ْ 

قال كل ساك لكر اشع آم تمي غيل +31 

قال هل أتدك غليد [لك] امك عن أحيدين قبل - 47 

قال يا أْسَقٌ عَلى يوسف وابِيَضّت غيناه مِن الحزن فه و كظيم - ١١‏ / 84. 

- علمه إجمالاً بالوقايع بتعلي الله عرّ وجل قال تعالى: 

وكذلك شيك ويك و علش هن تاريل الأحاديف ‏ 1/59 

بل سالك كر اك أبرا نشي يل 1/1 

وأنذ لذو هلم ذا علسهاء رلكة اق اناس لا يعلموح ا 7 

عَسَى اله أن يأتيّنى بهم جميعاً - .8٠ / ١١‏ 

واعلمٌ من الله مالا تعلمون - ١١‏ / 81. 

الوا جد ريم يُوسف لولا أن تفندون /١1١-‏ 45. 


ألم أقّل لَكُم إنّْ أعلمُ من الله مالا تتعلمون 117 / 45. 


ود 
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يُعوق و 


هذه الوجوه القانية ىما شاهدتها مذكورة بالصراحة في القرآن المجيدء وتدل 
على عظمة مقام يعقوب النىّ (ص) وجلالته المعنويّة ونبوّته وصفاته الروحانيّة. 

وفي قبال هذه الآيات الكريمة: ترى في التكوين في الأبواب المذكورة مطالب 
موهونة ضعيفة, بل مخالفة الحقٌّ والحقيقة. 


يَعوق : 

وقالوا لا تَدَرنَ المتكم ولا تَذرُن وَدا ولا شواغا ولا يَعْوت ويُعوق وتشرا - 
الا 53 

البيضاوي: قيل: هي أسماء رجال صا حين كانوا بين آدم ونوح عليها السّلام: 
فل ماتوا صوّروا تبرّكاً بهم, فلا طال الزمان عبدواء وقد انتقلت إلى العرب, وكان 
و لكلب»ء وسُواعٌ ملان, ويغوثٌ لذج ويّعوقٌ لمراد. ولس لجمير. ومنع صرفها 
للعلميّة والعجمة. وقرأ نافع وُدَاً بالضيٌ . 

لسا -عوق: رجل عوق: لا خير عنده. وعاقه عن الشيء يُعوقه عَوقاً: صرفه 
وحبسه, ومنه التعويق. ويّعوق: إسم صنم كان لكنانة عن الزجّاج. وقيل: كان لقوم 
نوح. وقيل: كان رجلاً من صالحي زمانه قبل نوح, فليا مات جزع عليه قومه فأتاهم 
الشيطان في صورة إنسان. فقال: أُمثّله لكم في حرابكم حقٌ تّروهكلً) صَلَيتم, ففعلوا ذلك. 

وكذلك يَغوث: إسم صم أيضاً كان لقوم نوح. والياء فيهما زائدة» أي في يعوق 
ويغوث. 

الأصنام ٠١‏ - واتّخذت مَدْحِجٌ وأهل جُرَش يغوث. واتّنذت خيوانُ يَعوقٌ, 
فكانت بقرية لهم يقال لها خَيوانُ من صَنعاءَ على ليلتين مما يل مكّة. 
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33 يغوث 


وفي ص 07 - يعوق: فكانت بقرية يقال لها خَيوان» تعبّده همُدان ومّن والاها 


من ارض المن. 


أنّ هذه الأصنام كنت مورد توجّه وعبادة فيا بين قوم نوح. كا هو المصرّح به 
في الآية الكريمة من سورة نوح. 

وأما اللغات فكانت قريبة من العربيّة والعبريّة, ولعلّ أصل كلمة يعوق قبل 
تحوّله إلى العربيّة أيضاً كان بمعنى الصرف والمنع؛ وكانوا متوجّهين إلى هذا الصتم 
باعتقادهم أنه كان يصرفهم عن الإنحراف والإبتلاء ويحفظهم عن الحوادث. كما أن 
توجّههم إلى يغوث بلحاظ الإستغاثة. 


ولا سبيل لنا إلى التحقيق أزيد من هذا المقدار. 


يغوث: 

الإشتقاق 47 يغوث: الصم المذكور في القرآن فأَظنٌ أَنّ اشتقاقه من غاث 
يغوث غُوثاً. فاستعملوا مصدره وتركوا تصريفه. إلا أنّم لم يقولوا إلا أغائني, وم 
يجئ في الشعر الفصيح, وقد سمُوا غَوثاً وعُوَيئاً وغياثاً. 

وفي ص ١07‏ - ويغوث: صم معروف, كان أصله يَفْوْتْء فقلبوا حركة الواو 
على الغين. 

الأصنام 0 وأجابته مَدْحِج. فدفع إلى أنعم بن عَمرٍ والمراديّ يَغوتَ, وكان 
بأكمّة بالمن, يقال ها مَدْحِجٌ, تعبّده مَدْحِجُ ومّن والاها. 
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يغوث : 


وفي 04 -وكان عمرو بن لين كاهناً. وكان قد غلّب على مكّة, وكان له رَنيّ 
من الجنّ, فقال له: إيت ضَفَّ جُدَة تجد فيها أصناماً مُعَدّة. فأوردها تهامة, ثم ادعٌ 
القرب إل غيادهها تبان فأق قط غةة كاستهارها # تايا عق وود عنامة, 
وحضّر الج فدعا العرب إلى عبادتها قاطبةً؛ فأجابه عوف. فدفع إليه وَدَأَ فحَمّله 
إلى وادي القُرى فأقيّه بدومة الجندل. 


أن الكلمة ا قلنا في يعوق معرّبة من لغة عبريّة أو ما يقريهاء وكانت مستعملة 
في زمان نوح عليه السّلام, كما تدلّ عليه الآية الكريمة, ولعلّها كانت بمعنى الاستغاثة 
لاستعافة القوم نبا فى ابعل ادبي. 

يقول فى تفسبر الكشاف فى ذيل أآية ١/ا/‏ 79: 

قال نوحٌ رَبٌّ إنهم عَصَّوْن ... وقالوا لا تَدْرُنٌ آلهتكم ولا تَذرٌنٌ وَد ولا 
سُواعا ولا يَغوثٌ ويّعوق ونّسرا: 

هذه المسمّيات كانت أكبر أصنامهم عندهم. فخصّوها بعد قوهم لا تذرنٌ 
الهتكم, وقد انتقلت هذه الأصنام عن قوم نوح إلى العربء فكان وَدْ لكلب وسُواع 
شُمئدان ويتغوث دحج ويعوق لمراد ونّسر لجمير. 

إن يغوث ويعوق غير منصرفين للعلميّة ووزن الفعل, وهذه الكللات عربيّة 
أو معربة, وليست باععلة عل تعن صرف الإنصراف في كلمة سواع. وأمًا الوَدْ 


والنّسر: ففيهبا مضافاً إلى العربيّة: سكون وسطههما مع كونهما في ثلاثة أحرف. 
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ياقوت : 

تنُسوخ نامه للخواجه نصير ‏ ياقوت: معادن أنواع الياقوت في شرق الهند 
قزرويااهو عدي مرنييه وأشرق أنؤاغي الت القثات الخال » ويواجد مده 
ألوان أخر من الرمّاني والبنفسجيّ والمعصفر وغيرها. والياقوت من أشرف الجواهر 


- 


طبعاً ومتانة وصلابة وبقاءً وقيمة. وله مقاومة في قبال الحرارة والنارء وله آثار وخواصٌ 

مفردات المّخزن ‏ ياقوت: من الأحجار النفيسة المعدنيّة وهو عظيم القدر 
والقيمة, وله أصناف من جهة اللون, وأفضلها الأحمر الشفّاف الصافي الخالص, وهو 
أصلب من جميع الأحجار إلا الألماسء والرائحة الكريهة والدّهن والعرّق تؤثّر في 
لونهاء ويتكوّن من الكبريت والزيبق الصاني. 

فرهنكق تطبيق - آرامي ياقينتين - ياقوت. 

فرهنك تطبيق - سرياني - ياقونتا - ياقوت. 

فرهنك تطبيق - يوناني - ياكيندوس - ياقوت. 


أن الكلمة مأخوذة من اليونانيّة والسريائيّة. وقد يبحث في الطبيعيّات وعلوم 
معرفة الأرض عن مادّتها وأنواعها ومعادنها وكيفيّة تكوّنها وخواضّهاء فليراجع إليها. 


فين فاعراث الذوى 1 تلبق إل يك وفاجاة . كانبةالبافرة 
واللاجان ‏ 00 / 08. 
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يقطين 3 

قلنا إن المرجان هو اللؤْلؤ والصدف. ويلاحظ في تشبيه القاصرات بالياقوت 
عدهة اللوة المجالك والعقاء والتعان والفيات والقتلاية والاسعابة والمسى. وى 
تشبيهها بالمرجان جهة الحفوظيّة واللطف والمهاء واللمعان والتربية. 

وجمع الضمير في فين : باعتبار وجود جنّات بتعداد النفوس الخائفين, فإنٌ 

وهذه القاصرات موجودة ف تلك الحئات, وغير مخصوصة بالحئثتين, وعلى 
هذا قد ذكرت القاصرات أيضاً متكرة. 

واكراد .من القاصدراكالتقوين الركتة الطاهر» الدودة من جهة الورظائف 
والأغال والطاعات والترعيات: أو الأنوار الزودائية والعليات والإشراقات الاطيّة 
الحدودة, بتناسب محدوديّة أفراد الخائفين وبمقتضى مقاماتهم وحالاتهم؛ راجع الطرف. 

وعلى أيّ حالء لابدٌ من أن تكون القاصرات فوا وراء عوام المادّة من أجسام 
لطيفة متناسبة بتلك العوام اللطيفة, أو من الروحانيّات الجرّدة. كالتجلّيات والإشراقات 
الاهيّة . 


لسا ‏ القَوع: حمل اليقطين, الواحدة قَدْعة, وكان النبّ (ص) يحبٌ القَوْع. 
وأكثر ما تُسميه العرب: الدّيّاء. وقلّ مَّن يستعمل القّدع. والمقُرعة: منبته. 
العين ١06/١‏ - والقّوع: حمل اليقطين الواحدة قّوْعة. 


إحياء التذكرة - 008 - قرعء دُبَاء. يقطين: أصل كلمة قرع تشببهاً له بالقراع 
بالنسبة للون جلده. وهي طاردة للديدان وللدودة الوحيدة. وطبيخ القرع سهل 
الهضم يناسب ضعاف المعدة والناقهين من الأمراض الشديدة. 
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3 يقطين 


مفردات المّخزن - قرع: كر شجر يُسمّى باليقطين, وهو مُبرد ومُر طب ومفتّح 
للسدد ومُدرٌ ومُليّن ويّزيل اليرقان وَالحُمّى الحادّة» ويُناسب المحرورين» وينفع من 
الصفراء. 

زبان خوراكيها كدو: يُفيد كثيراً في معالجة مرض القند وفي هَزال البدن, 
وفي ضعف الكبد, وفي آلام الرأسء وفي سمّن في البدن والدم, وفي إزالة الصفراء . 

جمع البيان - وأنبتنا عَلَيه شَّجَرَةَمِن يَة تقطين ‏ /331 / .١55‏ 

واليقطين كلّ شجرة تبق من الشتاء إلى الصيف ليس لا ساقء وهو يفعيل من 
قطن بالمكان, إذا أقام به إقامة زائل لا إقامة راسخ. 

فرهنك تطبيق - يُقطين - قيُقايون ‏ بوتهُ كدو الكلمة كانت في الأصل عبريّة, 
وعرّبت بتغيير في الشكل. 


30 
.. 3 


والتحقي 

أن العلمة جاحيةة دن اللقة السيرقة اوها يعاببياء وه معزي ود من 
الكليات العركة وسحملق الدعن قصيحة ومعداشاء كل ما لاسا له من النباتات 
ويفترش على وجه الأرضء وغلب استعماله على القرع بأقسامه وأنواعه. 

واليقطين ينصرف إطلاقه أُوّلاً على نبات القرع, كا أنّ القرع منصرف أوَلةً 
على ما يحمله من غُره. 

إن يرلش لمن المرشلية إذ أبق إلى القلك المشكرج فساقة فكان وخ 
المُدْحَضين ... فنبذناة بالعراء وهو سَقيم وأنبّنا عَلَيه شَجَرَةٍ مِن يَقْطين - /71 / .١57‏ 


زسياق ف يونس ما يتعلّق به وبجريان أموره. 
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يقظ .1 


وأما خضوضغة البقطية مق نيه سائز الأشجاره فا أوراقد عريضة كبيرة 
يمكن أن يستفاد منها في مقام الستر والأبس. وثره مليّن ومنقٌ وسهل الهضم ومقوّي 
لضعاف المعدة والناقهين. وهو ينمو كثيراً ويتمر وافراً ولا سيا في مكان يقرب من 
الماع :والشتمسن» 


يقظ : 

مصبا - اليقظ: بكسر القافء الحيذر والفطن. والجمع أيقاظ. ويقظ يقظاً من 
باب تعب. ويقظة ويّقاظة: خلاف نام. وكذلك إذا تنبّه للأمور. وأيقظته واستيقظ 
وتيقظ . ورجل يقظان وأهرأة يقظى . 

العين ٠٠١/0‏ - استيقظ فلان وأيقظته, فهو يقظان, وقوم أيقاظ, ونساء 
يقاظى . واليقظة: نقيض النوم. 

التبذيب 71١/5‏ قال الليث: اليتقظة نقيض النوم, والفعل استيقظ, وأيقظته 
أناء والنعت يَقظان. ابن السّكيت ف باب فَعُل وفَعِل : رجل فك ويف أي كان كثير 
التبقّظ. ومثله عجُلٌ وعَجِلٌ وطمُع وطيع وفطّن وفطن. وقال الليث: يقال للّذي يُثير 
التراب: قد يقظه وأيقظه. قلت: لا أحفظ يقظ وأيقظ بهذا المعنى, وأحسبه تصحيفاً, 
صوابه يِقّظ التراب ييقَظ تيقيظاً. إذا فّقه. وقد تَيقّظ للأمرء إذا تنتّه له. 


لسا ‏ يقظ : اليقظة: نقيض النوم. وقد تكبّر فى الحديث ذكر اليقظة والاستيقاظ, 
وهو الانتباه من النوم, وأيقظته من نومه: أي نَبهّه فتيقّظ . وهو يقظان. 


أن الأصل الواهد فى الماكة .هو الاضياه والعرجكه اعم من أن يكو بيزوال 
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لزء) قط 


اللوت والنوم كلاء أو.ق الجملة حيث يتوه إلى الوادت والمكالمات: كا فى حالة 
بين النوم واليقظة. ويدلٌ عليه أَنّه قد استعمل في القرآن الجيد في قبال مادّة الرقود, 
وهو بمعنى مطلق استقرار واستراحة بعنوان نوم. 

ومن لوازم الأصل: التحذِّر والتفطن والتحرّك في الجملة ولو في نفسه. كا أَنّ 
الافوسهو انراز وار ابحة ينا وفكرا, 

وتَحْسَييُم أيقاظاً وهم رُقودٌ وتُّقَلّهِم ذات اليَمِينِ وذات القّمالٍ وكَليكُم باسطٌ 
ذزاغيه بالوصيو لو اطلعت كليم لولية يفثع فراراً و للك دك ثعبا /1/1. 

الحتشب: الإشراف بقصد الاطّلاع والاختبار. والأأيقاظ جمع اليقظ بكسر القاف 
وضمّها: الّذين كانوا على توجّه وتنبّه على أنفسهم وعلى الخارج. والدُقود جمع راقد: 
الّذين استقرٌوا في محل بعنوان الإستراحة المطلقة كما في النائمين إذا لم يبِىَّ لهم توجّه 
وتنبه ولايدركهم الموت حقٌ يئسوا من الحياة. 

وهذا الجريان على خلاف الجريان الطبيعيّ من ضوابط النوم والاستراحة 
وآدامة الحياة الخاانة وخر الطها اللازنة ماك ومك# وؤماناً ومكاناً. 

وقد صررّح الله تعالى في كتابه الكريم بام التجؤوا إلى الكهف وغليهم فيها 
الرقاد والنوم وبقوا على هذه الحالة إلى مدّة ثلافائة وتسع سنينء مع أن يهم 
وقيامهم وانتباههم بعد هذه المدّة الطويلة كان في نظرهم مدّة يوم أو بعض يوم, حيث 
لم يشاهدوا في أبدانهم وفيا يتعلّق بهم أثراً من طول الإقامة في الكهف بغير طعام 
وشراب. 

إن الآيات الكرية تشعر بإثبات الحشر والنشر والبعث والقيامة. حيث يقول 
تعالى: 

أَغْتَرنا عَلَِم لِيَعلّموا أن وعد الله حَقَّ وأنَّ السّاعَةَ لارَيْبَ فيها .7١/١8-‏ 
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يقن اه 


ولة فال غل إذامة الحياة واليقاء أديد هن هذا التدارسن الشين ف الكيق. 
راجع الرقم والكهف. وسبق فيه| مطالب مربوطة بالمورد. 
وسبق في النوم ما يرتبط بأسباب حصول النوم» فراجعه. 


مقا يقن : اليَقّى واليقين +“ زوال السك يقال يقدت» واسعيقنت» وأيقدت. 


مصبا ‏ اليقين: العلم الحاصل عن نظر واستدلال, وهذا لايسمّى علم الله يقيناً. 
وين الأمر يقن يقَناً من باب تعب: إذا ثبت ووضحء فهو يقين فعيل بمعنى فاعل, 
ويستعمل متعدّياً أيضاً بنفسه وبالباء. فيقال: يقنته ويقنت به وأيقنت به. وتيقّنته 


واسفيقهه» أ علمته. 


الفروق 77 الفرق بين العلم واليقين: أَنّ العلم هو اعتقاد الثيء على ما هو به 
على سبيل الثقة. واليقين هو سكون النفس وثلج الصدر بما علم. وهذا لا يجوز أن 
يوصف الله تعالى باليقين. ويقال: تلج اليقين وبرد اليقين. ولا يقال: ثلج العلم وبرد 
العلم . وقيل: الموقن : العالم بالشنيء بعد حيرة الشكٌ. والشاهد أَّم يجعلونه ضدّ الشكٌ, 
فيقولون: شك ويقين. وقلّما يقال شاك وعلم. فاليقين ما يزيل الشكٌ دون غيره من 
أضداد العلوم. 

كلَّيّات -اليقين: الإعتقاد الجازم الثابت المطابق للواقع. وقيل: عبارة عن العلم 
المستقرٌ في القلب لثبوته من سبب متعين له بحيث لا يقبل الإنهدام؛ من يقن الماء في 
الخوض !ذا انهه وذاى والعنيات بية + أخظا ب الأوانات وسينضس البدييقات. 
نابا الشاهدات الباطفة رسيف رعدافاهيوالنهابالممرهاضه ورابعيا - 
المتواترات. وخاسها ‏ الحدسيّات وهي ما يجزم به العقل لترتيب دون رتيب 
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ىه يقن 


الترييات نع القرائن. وسنادسيا ب المسوسات: 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو العلم الثابت في النفس بحيث لا يقبل الشكٌ 
وفيه متكون الس وطها به 

وستبق ق العلىالقرق بينه وبين ما يرااقه فراعه, 

وفي - فرهنك تطبيق: إِنّ المادّة قد أخذت من اليونانيّة والآراميّة. والأصل - 
إيكونء إيقونا. 1 

فاليقين فعيل وهو العلم الثابت وفيه سكون للنفس وطمأنينة له. كما في: 

واعبُد رَبَكَ حَيَ يأتيّكَ اليقين  ١١‏ / 15. 

وتَصلِيةٌ جحي إن هذا هْوَ حَقٌ اليتقين - 01 / 10. 

ند كمْرَة عَلَ الكافرينَ وإنَّدُ كو اليقين - 38 / .0١‏ 

كلا لو تَعلّمون علم اليقين لَمَردهٌ التحير ث لَتَرَْئّها عَبْنَ اليقين - ١1‏ /.ه. 

وكنًا نُكَذَّبُ يوم الدّينِ حت أتانا اليَقينُ - 6 / /51. 

قلنا إِنّ اليقين هو العلم المنّصف بالتثبّت والإطمينان: وهذا المعنى مطلقء فإذا 
أريد منه مفهوم اليقين على نحو الإطلاق: فيقال إِنّه علم يقين. أي علم في مرتبة اليقين. 
وإذا لوحظ فيه قيد نقطة المركزيّة التي منها تجري الآثار وينبع التصميم والقاطعيّة 
والعلم : فيقال إن عين اليقين, فكا نه مركز لنشوء اليقين وتحقّقه. وإذا لوحظ فيه حاقٌ 
اليقين وثباته وطمأنينته من حيث هو وبذاته وفي ذاته: فيقال: إن حقّ اليقين. وهذا 


هو أقوى مرتبة من مراتب اليقين. 
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ففى الآآبة الأولى عبّر باليقين المطلق: فإنّ النظر إلى حصول مطلق اليقين بالعبادة, 
وهو يختلف باختلاف الأفراد وعباداتهم. 

وهكذا فى الآية الخامسة: فإنّ اليقين االحاصل فى موضوع يوم الذّين بعد 
التكذيب تختلف مراتبه ياختلاف الحالات والمشاهدات. 

وفي الرابعة: عبّر بعين اليقين بعد حصول علم اليقين, فيشار إلى المرتبة الأولى 
ثم إلى الثانية من اليقين. 

وفى الثانية والثالثة: يعبر بحقٌّ اليقين. وهو المرتبة الثالثة الكاملة الثابتة التامّة 
من اليقين. حيث نهم يشاهدون عوالم الآخرة ويُدركون آثارها ف اسيم فعا زوق 
منهاء حيث إِنّ ا لحسرة وحرارة الجحيم تنفذ في أبدانهم وأنفسهم وترسخ فيها. 

وأمّا اليقين الحاصل من العبوديّة : فإنّ حقيقة العبوديّة عبارة عن التذلّل التامٌ 
في قبال عظمة المولى حتى تنتف الأنائيّة ويطابق التكوين, وهذه العبوديّة لابدّ أن 
تتحقّق في جميع الحركات والأعمال والحالات بحيث لايرى منه عمل إلا في رضا مولاه 
وفي جهته. 

فحينئذ يرتفع أيّ شيء يكون حائلاً وحاجياً وفاصلاً بينه وبين مولاه, وتتحقّق 
ضالة القبيوة بو اللقاء واليفية. 

وأمًا الإيقان: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعل ويكون النظر فيه إلى 
نسبته أُوّلاً إلى الفاعل ثم إلى المفعول. 

قد ينا الآياتٍ لقوم يوقنون ‏ ؟ / .١١8‏ 

| الثاق كانوا يآياتها لأيزقنون  1/١‏ 


.٠١ / 5١  نينقوملل وفىالأزض آياث‎ 
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رَبّنا أَنْصَرْنا سينا فارجغنا نَعْمَلُ صالحاًإِنَا موقنون - 9" / .١١‏ 

فيلاحظ في هذه الأفعال جهة نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. 

فالنظر فيها إلى هذه الجهة. لا إلى جهة التعلّق والوقوع. 

وأثا الأسفقان» فهو اسعفمال ويدل عل ميل وطلب لحضول قعل كا فى 
الطلب والقايل إلى حصول اليقين. 

وجكدرابا واشتيتتيا أتتشق طلا علو 2/١‏ 

وإذا قيل إنَّ وعد الله حقٌّ والسّاعة لا رَيبَ فيها قلت ما نَدرِي ما السَاعَةٌ إن 
نظُرُ إلا ظَنَاّوما نحن مُستّيقنين - 0غ / /8. 

يراد الطلب والقايل إلى تحصيل اليقين إثباتاً أو نفياً. 


2 
مصبا ‏ الهام: الحمام الوحشييّ, الواحدة هامة. واليّ: الببحر. ويّمته: قصدته, 
وتيممته: تقصّدته. وتيكمت فيك ونايك ايضناء قال ابن السّكْيت في فتيمّموا ضغيداً 
طيّباً. أي اقصدوا الصعيد الطيّب, ثم كثر استعمال هذه الكلمة حٌّ صار التيمّم في 
عرف الشرع عبارة عن استعمال التراب على هيئة مخصوصة, ويّمتُ المريض فتيمّم» 
والأصل يّمته بالقراب. 
مقا -: كلمة تدلّ على قصد الشيء وتعمّده. قال الخليل يقال: تيمّمت فلاناً 
بتهمي ورمحي : إذا قصدته من دون من سواه, ومّن قال في - يَنَمنُّهِ الوح شَرْرا ثم 
قلت له: تمه فقد أخطأ لأنّه قال شزراًء ولا يكون الشزر إِلّآ من ناحية؛ وهو لم 
يقصد به أمامه فيقولٌ أتمته. قال الشيبانيٌ: رجل مُيَكّم, إذا كان يَظفر بكلّ ما طلب» 
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5 زعت 


وهذا كأنّه يُقصد بالخير. ويم الرجلٌ فهو ميموم: إذا وقع في الي فغرق . 

العين 470/8 _أمّ فلان, أي قصد. والنَّيمّم: يجري يحرى التوخّي (القضْد 
والتوجّه). يقال: تيمّمْ أمراً حسناً وتيكمْ أطيب ماعندك فأطعمناه. ولاتَيكُموا الخبيت 
عنف أن لا عتونكؤا أردا ما مركم فسصدفرا ب والديض بالصعيد عنف والمفق» أن 
تنوخّوا أطيب الصعيد, فصار التيمّم في أفواه العامّة فعلاً للمسح بالصعيد, حقٌّ أَمْهم 
يقولون: تيمّم بالتراب» وتيمّم بالثوب. أي بغبار الثوب. وتقول: أنمثٌُ ويّمت. 

لبيا 81 التطيب اتديزة اذا و السدمييوا موا دون تسو دونيكيه: 
الأخيرتان على البدل. ويّمته وتيمّمته: قصدته. وتيكّمثُ الصَّعيدَء وأصله التعمّد 
والتوحّي من قوهم تبتك وتأتمتك. 

فرهنك تطبيق - عبري - يام - بحر و دريا. 

فرهنكق تطبيق - أرامي, سرياني ياما ‏ بحر و دريا. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قصد شيء من مقابلة» كا أَنّ القصد عبارة عن 
التوجّه إلى إقدام في عمل, وهو بعد تحقّق أصل الإرادة وقبل العمل. 
قال في الفروق ١١7‏ الفرق بين التيمّم والإرادة: أن أصل التيمّم التأمّمء وهو 


قصد الثشىء من أمام, وهذا لا يوصف الله به لأنّه لا يجوز أن يوصف بأنّهِ يتقصد 


الشيء من أمامه أو ورائه والمتيمّم : القاصد ما في أمامه. ثم#”كثر حقٌ | تعمل في غير 
ذلك. 


وسبق فى أم: أله قضد مع توجد عتضوض إليد. وبا كانت اهمزة فيها ضفات 
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كه 2 
شدّة وتبر وحدّة, فتدلٌ مادّة الأمٌ على توجّه مخصوص فيه شدّة ورفعة. وهذا بخلاف 
الباى ققيه حفاكت رعاوة وكقاء ولينة, فيدل الت على توجّه إلى مقابل محدود 

وأمّا اليم بمعنى البحر: فهو مأخوذ من العبريّة والسريانيّة. مضافاً إلى كونه 
مورد توجّه عن مسافة بعيدة. ولا سما للاستفادة منه. من جهة مائه ولحومه وسائر 
يعافعة الع 2 

وأمّا التيمّم بمعنى المسح من التراب: فهو اصطلاح فقهئّ, قد أخذ من الآيات 

أو لاقَشم الأبساء لم تجدواماء تشيكيوا ضغيدا يا فاتششوا بتجوهكم 
وأسيكر دع وه 


. 


والمراد من الكلمة في الآيتين: مطلق القصد إلى قبال الصعيدء ثم" يقول تعالى: 

فامسكوا بوجرهكم وأيو يكم مثه: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردء دون مادّة القصد والأمٌ وغيرها: فإِنٌّ النظر 
إلى القصد بشيء فقط مع المقابلة به. وليس الصّعيد مقصوذاً بلاقت أو مورة توجد 
خصوص إليه. 

وهكذا في قوله تعالى: 

اه الّذِينَ آمَنوا أنفقوا مِن طيّباتِ ما كَسَبْتمْ وبا أخْرَجْنا لَكُم مِن الأذض 
ولة تبكدوا ايت عند انتوق ١‏ ماكر 

أي لا تقصدوا في مقام الإنفاق مقابلة أشياء خبيئة حٌ تنفقوا منهاء فالقصد 
والمقابلة والقرب إلى الحنبيث مذموم في ذلك المقام إلى أن ينتهي إلى الانفاق منه. 


وأمّا ال بمعنى البحر: فيلاحظ فيه جهة التعمّق والجريان. كما أنّ البحر يلاحظ 
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فيه جهة التوسّع والكثرة. وعلى هذا يستعمل البحر في قبال البرٌ الوسيع. ويناسبه 
جريان الفلك فيه. 

فانتقمنا منهم فأغرقناهم في الب" ٠7‏ / 1. 

فأتبعهم فرعونٌ بجّنوده فغشتهم مِن اليد ما غشيهم - ٠١‏ / 8/. 

فأاخكناة حم د فتبذناهم في الي - 78 / 1 

أن اقذفيه في الثابوت فاقذفيه في الي" ٠١‏ / 89. 

ففي مورد ال" يصحٌ وقوع الغرق فيه. وكذلك الجريان. بخلاف مقابلته مع البرٌء 
أو جريان القُلك فيه. فلا يناسب إستعمال الي في مقابل البرّء بأَنّ يقال: ويعلم ما في 
لب والي". أو يقال: والقلك التي تجري.ق اليك 


يمن : 

فقا غن: كليات من قياسن واحن. فالتمين فين اليد ويقال» المي : القدة 
واليُمن: البركة, وهو مّيمون. والبمين: الحتلف. وكلّ ذلك من اليد اليُمنى. وسمي لليف 
يِينأًء لأنّ المتحالفَيْنِ كأنّ أحدها يصفق بيمينه على يمين صاحبه. 

مصبا ‏ المين: الجهة. والجارحة, وقالوا لليمين اليُمنى, وهي مؤنّئة. وجمعها 
من وأيمان. وئمين الحلف أنتى, وتجمع على أَيْن وأهان أيضاً. والمين: القوّة والشدّة. 
واليُمن: البركة, يقال: يْنَ الرجلٌ على قومه ولقومه بالبناء للمفعول, فهو ميمون. 
ركه لله ويشئه هيدا من يانه فل إذا هله مباركاء وكيقتث يدو بهل تبر" كت ووناً 
ومعنىّ. ويامَّنَ فلان وياسّر: أخذ ذات البمين وذات الثمال. والأمر يامِن بأصحابك, 
أي خُذ بهم ينة. واليمن: إقلير , سمّي بذلك لأنّه عن يمِين الكعبة, واليمان بزيادة 
الألف, والنسبة إليه يَنيّ ويمانيّ واليّمان مقتصراً على الألف. والأيّن خلاف الأيسرء 
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وهو جانب الهين أو من في ذلك الجانب. وأَيّْن إسم استعمل في القسم والقزم رفعه كا 
التزم رفع لَعَمر لله وهمزته عند البصريّين وصلء واشتقاقه عندهم من اليُمن وهو 
البركة. وعند الكوفيّين قطع لأنّه جمع يمين عندهم, وقد يختصر منه فيقال واي الله 
بحذف الهمزة والنون. ثم" اختصر ثانياً فقيل: م الله بضمٌ المهم وكسرها. 

العين 81/8٠-يِن‏ ين الرجلٌ فهو ميمون. واليّدّن: الذي أق بالّمِن والبركة. 
والسينى: اليد الى والأيان جناهفه وأوق: وأ خسنا ينا وتسراء وسو البابتون 
واليايرون. وأَيمّن: وضع للقسمء فإذا لقيته الألف واللام سقطت النون, مثل أي 
الحقٌّ. 

لسا _اليُمن: البركة. واليُمن: خلاف الشّوْم وضدّه. يقال: يهم فهو ياين. ابن 
سيده: يمن الرجل نا وك وتيك به واستيمّنء وإِنّه لميمون عليهم. ويقال: فلان 
يتَيّن برأيه أي يُتبرّك به. وجمع الميمون ميامين. والميّمئة: اليُمنء وأصحابٌ الميمنة 
أي أصحاب الثين غل أنفسيم» أي كاتوا مَيامينَ على أنفسهم غير مَشائيم. وجمع 
الميمنة مَيامِن. واليّمين: يمين الإنسان وغيره. والتيمّن: الإبتداء في الأفعال باليد المنى 
والرجل اليُمنى والجانب الأمن. واليّمين: القوّة والقدرة. واليّمين: الحلف والقسّم. 
وأَين: إسم وضع للقسم . 

فرهنك تطبيق - عبري - يناه - جانب و طرف راست. 

فرهنك تطبيق - عبري - يان حوفت وطرف راسك 

فرهنك تطبيق - سرياني - يامين - دست و طرف راست. 

فرهنك تطبيق - سرياني - يايينا - سوكند. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قوّة في خير مع زيادة, وهذا في قبال الشّوْم 
وهو ضعف وضعة في شر. 

فانتمال الماكة فى مطلق القوة أى انير أو البركة أو الريادة: يكون تؤزاً: 
ولابدٌ من لحاظ القيود الثلاثة. والمادة قريبة من مفهوم البركة, فإنه على ما سبق 
عبارة عن الفيض والخير والزيادة. 

وأمّا مفهوم الجانب المين والحلف: فأخوذان من العبريّة والسريائيّة. ىا 
قلنافياء عضافاً ال تناسب قم بيقينا وبيق الأصل: فإة اليد الفى فييا قؤة وزيادة 
قدرة وحركة إلى جانب العمل والفعَاليّة. بخلاف اليسرى. 

وهكذا الخلف: فإن يديا وتقوية ومزيدَ اعتبار فى الأمر. 

فلا يبعد أن نقول: إِنّ إطلاق المادّة ينصرف إلى الأصل في جميع مشتقاتها 
وموارد استعماهاء إلا أن تقوم قرينة مقاميّة أو مقاليّة على إرادة المفهومين, كا في 
مقابلة موادٌ الشهمال وغيره. 

#كانمن الذي أعثرا وتراضوا بالكثر رتزارا بالماغنة أولناك أضهارة 
الإمنة والديق كتروا بآيانناف أضحاث المشافة - 735١‏ 

وكُنتم أزواجاًتلاثة فأصحابٌ الميَمنّة ما أصحاب الميْمنةِ وأصحابٌ المُشأمَة ما 
أصحابة الشاقة والشاشرق + 7 

الميمنة: مصدر ميميٌ ويدلٌ على زيادة واستمرار في اليُمنء كما مرٌ في المشأمة, 
ويراد الّذين في قوّة ذاتيّة في أنفسهم في سبيل الخير مع زيادة. ويقابله المشأمة, 
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وأصحاب المشأمة هم الّذين يعيشون في ضعف وضعة وهم على برنايج شرّء وقد 
كفروا بالآيات الإهيّة وخالفوا سبيل الحقٌّ والسعادة. كا أن أصحاب الميمنة هم 
الذين آمنوا بالك المي وكواضوا بالصير والاشعقامة ق سبيلة: 

ولخضى !3 الفدقو المي الحقرية اسان إما يعسكى إذا علقت بنقسه وروسة: 
وعدا المعق: انا صل بالقري ين اللد مان وبحصول النوراقة والرويحافقة الباق فى 
الباطن. 

كتين جات الطير الأ 1 يا 6/11 

َل أتاها نودي من شاطئ الواد الأمّن فى البْقْعَةَ الباركّة - 78 / .8. 

الأيّن أفعلٌ من اليّمنء ويدلٌ على تفضيل في القوّة والخير والبركة. وهذه 
الفضيلة والهمن في الطور والوادي: إنما هي من الجهة المعنويّة والروحانيّة لق تتحصّل 
بوقوع جريانات ووقايع روحائيّة, وفي أثر توجّهات مخصوصة إِخْيّة إلى هذه الأمكنة. 

يدل عليها: مورد نزول الآيات الكريمة, وهو النداء الروحاني الغيّ الإلهيّ 
المتوجّه لرسوله كليم الله سلام الله عليه. 

ولا يناسب حمل كلمة الأيمن فى الآآيتين على ما يقابل اليسار: فإنٌ جائب المين 
من الوادي أو الطورء لا يزيد في الموضوع إمتيازاً وخصوصيّة معنويّة, بخلاف مفهوم 
التعى والفركة بمشافاً ال اضيفة أفعل لللفضيل لا سكن الاق الووكو اما اففل مق 
الصفة المشبهة : فهو إِما تصاغ من الألوان والعيوب والحلي. 

يَومَّ تَرَى الموؤْمنينَ والمؤمناتٍ يَسْعَى نُورُهم بين أيدِيهم وبأهانهم بُشريكم 
اليَوْمَ جَنّاتٌ - لاه / 17. 

عَسَى رَبُكُم أن يُكَفْرَ عَنْكُم سيّئاتكم وَيُدْخِلكُم جَنَاتٍ ... نُورُهُم يَسعئ بين 
يدم وبأئمانهم - 575 /8. 
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سعيٌ النور من بين أيديهم: بمناسبة التوجّهات الروحانيّة القلبيّة والأفكار 
والنيّات والاعتقادات الباطنيّة» فإن تلك الأثوار الحاصلة منها نما تتجل فها بين 
أيدييج وفي مقابلتهم. 

وأمّا سَعي النور بأيهانهم: فبمناسبة الأعال المتحصّلة من صرف القوّة وإعمال 
القدرة وإظهار الخير والبركة. 

وأمّا ترك سعي النور بالشمائل والخلف: فإنّ النور المتحصّل من الإنسان منحصر 
في النوعين. وهذا بخلاف قوله تعالى: 

يتل لكو أورا تلشرؤيه لاه /41ا 

ارك من الطرات إل التو و4700 

فأحيَيْناءُ وجعلنا لهُ ثُوراًيْشي به في النّاس -1 / 0 

فإنْ هذا النور عا يتحصّل من الخارج ومن جانب الله ويحجيط بوجوده من دون 
تقيبده بجهة الجوانب. كما في قوله تعالى: 


ثم لآتينهُم من بَينِ أيدٍمهم ومن خَلفِهم وعَن أيهانهم وعَن ثم تلهم 7 / .١0‏ 


مود: 
سبق في مادّة هود. أنّ الكلمة مأخوذة من اللغة العبريّة, وال هود بمعنى الحمد 
والشكر والمجد. وبهودا هو الابن الرابع من ينا يعقوب عليه السّلام من زوجته ليكة: 
تاريخ ابن الورديّ 776/١‏ - وافترقت اليهود فرقاً كثيرة: فالربّائيّة منهم 
كالمعتزلة فينا. والقّدَاءون كامجمبرة والمشيّهة فينا. ومن فرق اليهود العانائيّة تُسبوا إلى 
وجل متهم اسمه غانان بق داوف وكان رامن جالوتك» وراسن الجالوت هو إسم 
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المداكم سكل اليوة عد نكر اودبيت القدمن فانيا , 

وقالف الوك لست اللساتع عل تى روقالت اللضات لبقت البيوة قل 
كىء وهم يتلوة الكدات كذلك قال الذيخ لا يتعلمون يكل قرم - ؟ / 117 

إشارة إلى أنّ أقوال الطائفقين على خلاف التحقيق والدقّة, بل على مبنى 
التعصّب والعناد والجهل, مع مذموميّة هذه الصفات والمنع عنها في كتبهم التوراة 
والإنجيل. ونم أهل علم ومطالعة. 

ولّن تَرضَّى عَنكَ امود ولا النّصارَى حَقٌ تَتّبعَ مِلَتهَمِ قل إنَّ مُدى الله هو 
الهدى ولدن اتَبِعتَ أهواءَهُم بعد الذي جاءَكَ من العلم ما لكَ مِن الله من ولىّ ولا نصير 
؟ / .5١‏ 

يشير إلى أمْهم يتبعون الأهواء والقايلات النفسائيّة, من دون أن يطلبوا الوصول 
ال الخق واكداية اشن 

تَجِدَن أشَدٌ النّاس عَداوةً للّذِيِنَ آمَنوا التهوة والَّذِينَ أشر كوا ولَتَحِدَنٌ 
الريك قر لانية ارا الذيق قالرا ]نا تار 5 + 

فاومها ال مك والنفضن هو التوكه إل النشين وال ساتيلاقه. والنيوه قد 
أن ديكوم أفضل الأدياق وكتابيم أكمل الكسب السواوقة وأن سريتيم ياقية إن آخر 
الدهر ولا تُنسخ بوجه. وأنّ ذرٌيّتهِم من جهة النسب أفضل من جميع أنساب بني 
آدم. 

وهذا المعنى يوجب بغض الإسلام والمسلمين الّذين يقابلونهم من جميع الجهات, 
بل ينفون فضائلهم وينكرون إمتيازاتهم. 


وقالت الود غرية ابن الله - 5 / +" 
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راجع عزر. 

وقالت لير يد الدعثارتة غلت يريم ولشراها فالراجل بداة شرطمان. 
ه/ 6 . 

فإنّ الله عرّ وجلّ هو النور الواجب المطلق في ذاته وبذاته العو الأزلي الأبديّ 
لا حدٌ له بوجه ولا منتهى له فى وجوده وصفاته. 

وأَمًا خُلّ اليذه فهو إغا ينها من الفقر والدودية ف القدرةوالاتشعيار والصفات: 
والتسط إِنما هو بمقتضى تح الرحمة والفيض والجُود العميم في مرحلة إبقاء الموجودات. 


م 

مصبا ‏ ينعت الثّمار يَنعاً من باب نقّع وضدرب: أدركث, والإسم اليّنع بضمّ 
الباء وفتحهاء وبالفتح قرأ السبعة : ويَنْعه . فهي يانعةٌ. وأينعث بالألف مثله. وهو أكثر 
إنعالا بن التلاق” 

لسا - ينع الف بينع ويبئع تنا وها ويتوعا: فهو يانع من كر ينْع » وأينّع يونع 
إيناعاً كلاهما: أدرّك ونضج. قال الجوهري: لم تسقط الياء في المستقبل لتقوّيها باختها. 
وعْر يَنِيعٌ وأينعُ ويانع؛ مثل النضيج والناضج. وجمع اليانع يَنْع مثل صاجب وصَحُب. 
واليانع: الأحمر من كلّ شيء. واليُنوع: الحُمرة من الدم. ودّم يانع: محمارٌ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ في الشيء إلى حدّ كاله بحسب جريان 
طبيعيَ. كما أنّ النضج هو البلوغ إلى حدّ يصلح للاستفادة منه بسبب الحرارة من 
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فسن أو ثار, 

والبلوغ يختلف في الأشياء باختلاف الموضوع: كما في ينع الثّمرء فيقال: ينع 
إذا بلغ حال الطيب في الأكل. ويَنّع الشيء إذا احمد وبلغ لونه إلى الكمال والصفاء. 

وَجَاتِ من أعناب والزّيعُونٌ والثأمان مفكياً وغيدُ مكفايه أنظروا إلى قرهٍ 
إذا َمْرَ ويئعه إن فى ذلكم لآيات لِقوم يُؤُمنون -5/ 14. 

فإنٌ بلوغ كلّ مرة من الأمار إلى حدّ كمال وطيب بحسب اختلاف النباتات 
والأشجارء من جهة اللون المناسب والشكل الجالب والظعم المظطلوب واللذَّة اللطيفة 
وكيفيّة تركيبها من طبقات لازمة داخليّة وخارجيّة: لآية تامّة إلى كال علم وحكئة 
وتدبير وتقدير وقدرة مطلقة من الله الحيّ القيُوم. 

فالآية في مرحلة اليُنوع ليست بحقيرة من أصل الإثمار. 


يونس : 

المعارف 05 - وبعث الله تبارك وتعالى من بعد أليسع, يونس بن مقٌّ إلى أهل 
نينوىء من بلاد الموصل. 

القن والعارض #ار«زالا ده إن يوس فت يعد سلياة إل أهل تيترى» فى 
الموصل, فكذّبوه وأخرجوه, وعاودهم مراراًء فجّعلوا يُنفونه ويطردونه. فوعدهم 
العذاب. وخرج من بين ظهرانيهم» فل استيقن القوم بالهلاك: صعدوا إلى تل التوبة, 
وتابوا وأخلّصوا وضجُّواء ثم أمر الله يونس بالرجوع فخي من القوم القتل» ولم يعلم 


2 


بتوبتهم, فذهّب مُعْاضِباً فعوقب بالحوت, وكان نبي نم صار بعد الحوت نبيّاً مرسلاً. 
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المروج ١١١/١‏ -نينوى وهي مقابلة الموصل وبينهه| دجلة, من كور الموصل, 
ونَينوّى في وقتنا هذا وهو سنة إثنتين وثلاثين وثلامائة مدينة خراب فيها قرى ومزارع 
لأهلهاء وإلى أهلها أرسِل يونس بن مَْء وآثار الصور فيها من أصنام في حجارة 
مكتوبة فيها وجوهها. وظاهر المدينة تلّ عليه مسجدء وهناك عَين تعرف بعين يونس 
التي اضن): 

تاريخ ابن الوردي ١8/١‏ - يونس بن مَقٌ: م أمّهء وم يشتهر نيّ بأمّه غير 
عيسى عليه السّلام ويونس. قيل إِنْ يونس من بني إسرائيل وإنّه من سبط بنيامين. 

الممضعر فى تارة البشس اا مروتس ين فق دوعق أ يوشىء كذا ذكرة ابن 
الأثير في الكامل. وقال ابن سعيد المغربي: ودخل في سفينة من سفن دجلة. فوقفت 
السفينة وم تتحرّكء فقال رئيسها: فيكم من له ذنب! فتّساهموا على مَّن يُلقونه في 
البحرء ووقعت المساهٌمة على يونس» فرمّؤه في البحرء فالتقمة الحوت وسار به إلى 
الابلة. 

الملوك الثاني الأصحاح الرابع عشر 51 في السنة الخامسة عشّرةً لأَمَصْيا بِنٍ 
يوآشٌ مَلِكِ تهوذاء مَلَكَ يَرْبْعَامُ بن يوآسٌ مَلِك إسرائيلَ في السايرة إحدى وأربعينَ 
سن .. الذي تكلم بدعن يد عبده يُوئانَ بن أمثائ لبي الذي من كت حافت لآ 
الرث رأى ضيق إسرائيل. 

لوقا الأصحاح الحادي عشر 7١‏ _لأنْه كما كان يونانٌ آية لأهل نَينَوَى كذلك 
يكون ابة الأنسان أيضا دا الجيل. 


وفى النسخة العبريّة في الملوك: يوناه بن أَمِنّاي . 


لاهى. اعع الاح ]3 . الالالالالا 





5 يونس 


ع 


أن هذا المقام يقتضي توضيح موضوعات مربوطة: 

١‏ - يظهر من الملوك: أنّ يونس الت كان في عهد سلطنة يَرْبعام ملك بهودا 
وإسرائيل في السامرة, وفي قاموس الكتاب: إِنّه ملك من سنة ,74٠‏ إلى سنة 749 
قبل الميلاد. 

ونا كان ميلاد المسيح بعد سنة 1/١7‏ من وفاة موسى عليه السّلام فيكون 
بعث يونس إلى نينوى في حدود سنة / ٠١6‏ من وفاة موسىء وكان قبل مبعوثاً 

7 السايزةة كانت يلذة قهيال.بيث المقوس» قريبة مى +8 كيلومترا .وكات 
البلدة عائة الس ؟الافيل المبللاه ديك ا هتحلم .دولة آل إبراتيل: الغمااتة؛ 
ثم يبتدئ بتاريخ السامريّين في تلك الأراضي, وتحدث تحوّلات في البلدة, ثم” أحدثت 
قرى ومدائن فبها كالنابُس والشَّكْيم وغيرهما. 

وى قاموس. الكقاب. إن التبائرة عق الملاذ والمأوى».وتستى بالسبطية 
بناها عُمرِي ملِكُ من آل إسرائيل. ولا اشترى تلك الأراضي من شامر فسمّاها بإسمه. 

” - جَتَّ حافر: في قاموس الكتاب: الحَثٌ بمعنى نحل العَضْرء والحافر بمعنى 
البئر. وهذا إسم واحدٍ من قُرى رَبولون الواقعة في شماللي فلسطين قريبة من البحر 
الفريظ, 

ولايخنى أَنّ زَبولون هو الولد السادس من إمرأته لَيئّت كما في التكوين ,5١/١‏ 
وقال يعقوب في حقّه كا في 4 منه: وزّبولونٌ عند ساحل البحر يَسكُن وهو 
عند سابعل الشفن. 
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وهذه الكلات (انعة جعافي» زوولون: لكل سابرة وغوها) غير ةم ديف د 
اللغة المتداولة فى فلسطين فيا بين بى إسرائيل كانت عبرية. 

00 يونس في مساكن زبولون وفى حت حافر ثم انتقاله إلى سامرة؛ وكانت 
مركز حكومة بني إسرائيل: تدلٌ على كونه من بني إسرائيل ومن أحفاد زَّبولون. 

؛ - تينوى: كانت بلدة في شمال العراق في الجهة الشرقيّة من نهر الدّجلة في 
شارلة بلرة عومد 

وفي قاموس الكتاب: نيتوى: معنى مأوى نين (والنين في العبريّة بمعنى الأولاد) 

وفي سفر يونان (يونس): فقامٌ يونانٌ وذهّب إلى نِيتَوى بحسب قول الربٌء أَمًا 
نينوى فكانت مديئة عظيمةً لله مّسيرة ثّلاثة أيّامء فابتداً يونانٌ يَدخُل المدينة مَسيرة 
يوم واحدء ونادى وقال بعدّ أربعينَ يوماً تنقلِبُ نينوى. فآمّن أهل نِيتَوى بالله ونادّؤا 
بِصوم ولسوا مُسوحاً من كبيرهم إلى صَغيرهم وبلغ الأمرُ مَلِك نينوى فقام عن 
كرسيّه وخلّع رداءه عنه وتغطئ بمسح وجلّس على الّماد ‏ /5؟. 

وفي 4/4 وخرج يونان من المدينة وجلس شرق المدينة وصنّع لنفسه 
هناك قظلة وحلين كنا القال عق ترق ماقا دت.ق المدم افا عد الرث الاله 
يقطيئةً فارتفعت فوق يونانٌ لتكون ظَِاً على رأسه. 

وقال في المروج ١77/١‏ -نينوى هي مقابلة الموصلء وبينه| دجلة. وهي في 
وفنا هذا وكان أول كلك بى هذه المدينة وسور سورها يقال له توس "ملك 
سيمون فتُلكها من شاطئ دجلة إلى أرمينيّة ومن بلاد آذربيجان إلى حدّ الجزيرة 
واللتودي د وكاق أهل يترى مق عنيدا تريطا وسنرياقين: والمتقين :واد واللعة 


واحدة والمقالة واحدة. 
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ولايخق أنّ يينوى هي التي يقول المؤرّخون إِنّا عاصمة مملكة الآشورء ويقال 
إن بانيها شور بن سام بن نوح» وتَتدٌ هذه المملكة فها بين نمري دجلة والفرات من 
حدود بغداد إلى جبال ارميئيّة. 

ظهر أنّ كلمة يونس في أصل اللغة العبريّة هو يوناه أو يونان, ولعلّ إضافة 
السين في آخر الكلمة كانت في التراجم اليونائيّة. حيث إنّ السين كثيراً ما تلحق 
الكلمات في اللغة اليونائيّة ‏ راجع إلياس. 

يظهر من عبارات رسالة يونان المنقولة السابقة. ومن سائر جملاتها  ”/١‏ 
- فقام يونانٌ لِمَْْبٍ إلى تَرشِيشٌ من وَجِهِ الربٌ فنزل إلى يافا ووجّد سَفينةٌ ذاهبة 
إلى ترشيشٌء فدفع أجرتّها ونزلٌ فبها ليذهب معهم الى ترشيشٌ من وَجه الربٌ» 
فَأَرسَلَ الدب ريحاً شديدةً إلى البحر... وقال بعضهم لبعض: هلم ثُلِق قُرَعاً لتَعرفَ 
سنب م هذه البليةاى. # عاب بوامر الزيثٌ الحوت ققذف يونان إلى اليك فصان 
قولٌ الربٌ إلى يونانَ ثانية قائلاً قم إذهَبْ إلى نِبتَوى المدينة العظيمة . 

فإنّ هذا الخطاب الإحّ أَوَّلاً ومأموريّتَه كان في السامرة, والخطاب الثانويّ 
المؤكّد كانبعد قذف الحوت إلى الب ويافا: ميناء كانت في المغرب الشمالي من أورشليم 
قريبة من ٠١‏ كيلومتراً. بساحل بحر المديترانة. وترشيش من بلاد سواحل البحر. 

وهذا المعنى هو المفهوم من آيات القران الكريم. حيث يقول فى 9/1 :١‏ 

نونس ْنَا سَِينإِذ أب إلى الفْكِالشحون فساهّم فكانَ مِن المدحَضينَ 
َالتَقَمهُ الحوثُ وهو ملم ... قَتَبَذْناة بالعراء وهو سَقِيم وأنيثنا عَلَيه شَجَرَةَ مِن يَعَطرنٍ 
أَرْسَلْناهُ إلى مائة ألفٍ أو يَزيدون فَآمَنُوا فتّعناهم إلى جين . 

فقدل غل أن الاباق إل الثلك كان فى حريان الارسال» وأن اموت يثايتب 
كونه في بحر لا في نهر كالدٌّجلة, وهكذا النبذ بالعراءء وإنبات الشجرة من يقطين, ثم 
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تأكيد الإرسال إلى مائة ألف أو يزيدون, ثم وقوع إهانهم بعد هذه النبوّة. 

فكلّ واحد من هذه الأمور: إِنما يلام كون الإباق إلى القُلك قبل تحقّق المأموريّة 
والابلاغ. 

- وأمّا موضوع الإباق: فالظاهر أنّ المأموريّة بالنبوّة كانت بنحو الإجمال, 
لا بالتفصيل والقاطعيّة الصريحة, ويدلٌ عليه ذكر كلمة المرسّلين قبله بنحو الاطلاق» 
بخلاف توجيه المأموريّة بعد جريان البحرء حيث صلرّح بها بقوله: 

وأرسلناه إلى مائة ألف - /89 / .١51‏ 

والاباق: هو اهرب بدون اسستيدان ومن دون خوف وَشدّة: ومن مصاديق 
الاباق: ذهاب العبد من دون استيذان غفلة. 

ولعلٌ هذا السفر كان بنحو الغفلة غير المتوقعة من ني مرتكل دوعلل أخراض 
لا ينطبق على برنائح رسالته ونبوّته المطلقة, ولم يكن له برناحج خاصٌ ورسالة معيّنة 
مشخّصة حينئذٍ, وهذا المقدار ترك ما هو الأولى له. 

وقد يقال:ق هذا الموره ها لايناسي:فقاء الرسالة والعضحة, ولينين نا سيد 
مع الأبات أو الرواياتك الصحيدة الصرعة 

وأمّا إنبات شجرة يقطين بعد الخروج من مدينة نينوى كما في سفر يونان: 
فيو إثا إنبات فى المرعة الفاقة ,له تعذفية أن الدحهابه وخلط: فا المذكور.ق 
الآية الكريمة هو إنبات اليقطينة بعد القذف من البحر في العراء من البرّء وأمّا الجلوس 
في شرق المدينة: فيبعد كونه عراءً من الأشجار المظلة. 

4 وقد قارنه في القرآن الكريم بعدّة من الأنبياء العظام. فقال تعالى: وأَوْحَيْنا 
إلى إبراهمم وإشمعيل وإسحق ويعقوب والأشباط وعيسّى وأثوب وبرلش وظروة 


0 عو > راسج 


وسّلمانَ وآتئْنا داوُودَ ربورا ‏ + / ,١7‏ وإسمعيل واليّسَعَ ويُونسٌ ولوطا وكلا 
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تكلباغل العالمين - + 87 

فيلاحظ في الآية الأولى النظر إلى جهة الوحي عليهم. وفي الثانية النظر إلى 
كونهم مفضّلين على العاكين. 

٠‏ - وقال الله تعالى في جريان إهان قومه: إن الَِّينَ حَقَّتْ عَلَهِم كلمةٌ رَبّكَ 
ةا جاع كل اردك زدذا الغدات الألت قلؤلة #الشقرية منت 
أكتعها إمانها إلا قوم يونس ا آمثواء كَشَئدا عت عذات الذي 1/١١‏ 

وكلمة لولا للنّفي | في - لَؤلا علي خُلكَ عُمر. والجملة في رابطة الآية ‏ إِنّ 
الابوعه عا اللمة بوه هاون والفاء للتفريع, أي فها كانت قرية فنفعها 
إيهانها بعد الختم عليها إلا قوم يونس. 

ولايناسب تفسير لولا بالتحضيض. 


يوم: 

مصبا - اليوم: أَوّله من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشمسء وهذا مّن فعل 
قينا بالبار واشتر يه بعت غروب الشعين» فول فعلنه آمينء لآل فعله ف التهار 
اماف واستخسق بعضيم أن .يقول: أمسن الأقري: أ والأحدث: واليوم مذكرة وجيعه 
أثام .رامل أيوامم وتيت الحم أكثن فغال» أثام :سارك وهرينة. والنذكين ان 
معنى الحين والزمان. والعرف قد تُطلِق اليوم وتريد الوقت والحين نبهاراً كان أو ليلاً, 
فتقول: ذخرتك لهذا اليوم: أي هذا الوقت الذي افتقرت فيه إليك: ولا يكادون 


يفرّقون بين يومئذٍ وحينئذٍ وساعتئذ. 


مقا - يوم: كلمة واحدة هي اليوم: الواحد من الأيّامء ثمّ يستعيرونه في الأمر 
العظيم . ويقولون: نعم فلانٌ في اليوم إذا نزل. والأصل في الأَيّام : أيوام. 
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لسا ‏ اليوم: مقداره من طلوع الشمس إلى غروبها. وقوله عر وجل : وَذَكُرْهُم 
يام الله : أي بنعم الله لي أنمم فيا علينة وني الله الي اتتقم فيها. وقالوا: أنا اليومَ 
أفعلٌ كذاء لا يُريدون توما بيلك ولكنهم يريدون الوقت الحاضر. حكاه سيبويه: 
ومنه قوله: 


0 


الوه يلت لك تي 
وقالوا: اليوم يومّك, يريدون التشنيع وتعظيم الأمر. وقد يراد من اليوم الوقت 
مطلقاً. ومنه الحديث: تلك أَيّام الهؤْج» ولا يختصٌ بالنهار دون الليل. 
كلَيّات - يوم: اليوم هو لغة موضوع للوقت المطلق ليلا أو غير قليلا أو خثره: 
كيوم الذّينء لعدم الطلوع والغروب ح» وعرفاً مدّة كون الشمس فوق الأرضء وشرعاً 
زمان تمتدٌ من طلوع الفجر الثاني إلى غروب الشمس بخلاف النهار. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زمان محدود مطلق قليلاً أو كثيراً. في مادّيّ أو 
نما وراء المادّة. من نهار أو اع منه ومن الليل. وأمًا الفرق بينه وبين النهار والوقت 
والحية: 

فالنهار: يلاحظ فيه جريان الضياء من طلوع الشمس إلى غروبها. 

والوقت: زمان محدود بشيء من عمل أو حادثة أو جريان. 

والحين: قطعة من زمان مبهم مطلق محدوداً. 

فإطلاق اليوم في مورد النهار وفي مقابل الليل» كا في: 


0 


قال توعد كوي الأينة ون تق الثاش طلس 05/0 
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قال كم لبِقْتَ قال لدت يَوْمأأو بَعْضٌ يَوْم - ؟ / 564؟. 

قن كانَ مِنْكُم مَريضاً أو عَلَ سَفَر فَعِدَةمِن أيّام أَخّر - ؟ / 180. 

ملا غير قو تبان وكابيةابار شيريا 4 

سِيروا فيها لال وأيّاماً آمنين ‏ 74 / .١18‏ 

فالنظر في تلك الموارد إلى مطلق الزمان امحدود في قبال زمان الليل ولا توجّه 
فيا إل ضياء أو يد بقيد. آخر: 

وأمّا إطلاقه في مورد يعم الليل والنهارء فكما في: 

قالوا لا طاقة لُنا اليومَ بجالوت وجُنوده ‏ ” / 159. 

لتاقو سسطاا بو فين لكا ا الى 

لَقَد نَصَركُم الله في مَواطنَ كثيرة ويوم خُنِيِنِ 1 / 70. 

لا عاصِمّ اليوم من أمر الله إلا مَن رَحِم - ١١‏ / 47. 

قال قائلٌ متهم كَمْ لبتم قالوا كبثنا يُوماأو بعض يوم -19/18. 

هذه ناقةٌ الله ها شربٌ ولَكّم شِربٌ يوم مَعلوم 75 / .١00‏ 

والنظر في هذه الآيات وأمثالها إلى مجموع اليوم والليلة» الذي يراد منه عرفاً, 
وإن صم إرادة النبار فقط أو إرادة مطلق الوقت في بعض منهاء وكذا في القسم الأوّل. 

وأَمّا إطلاق اليوم بمعنى مطلق الوقت والحين, فكما في: 

لسجدٌ أَسَسّ عَل التَقْوَى من أرّل يوم أَحَقٌ أن تقوم فيه .5 / .٠١8‏ 

وَجَعَلَ لَكُم مِن جُلود الأنعام بُيوتاً تَسْتَخِفُوتها يُومَ ظَعنكُم ويوم إقامتكم - 
كا / ٠ل‏ 
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وَسَلاء غليه يوه ولد وترم فرت - 15/55 

فارتَقِبْ يَوْمٌ تأتي السّماء بدّخانٍ مُبِين - 1 رع 

فالنظر فيها إلى مطلق الزمان الحدود. وهو الأصل في المادّة. 
وأَمّا استعماله في الزمان الخارج عن المفهوم المادّيّء فكما في : 


ا ل م ل و 1 
والو ا كربو امم عداي ور حلي ورم امقر كي ليد زم 


يُنَقَحٌ في الصُورء يَومٌ الَعث. يوم الحّسرة, يَوْمْ تشهدٌ عَلَهِم أليئتهم. يَوْمَ َطوي 
الشياء, 

وقد عبّر عن الزمان والوقت المعيّن في العوالم مما وراء عالم المادّة هذه الكلمة 
المتفاهمة معناها عندنا. 

ولايخ أَنّ الزمان ليس له وجود مستقلٌ تكوب من حيث هوء بل له وجود 
انتزاعيّ بوجود منشاً انتزاعه. والزمان المطلق له وجود في الذهن فقط وفي مقام 
التصوّرء لا في الخارج. 


والحمد لله الذي أنعم علينا بالتوفيق والهداية في تأليف هذا الكتاب الشريف, 
وقد بذلنا جهدنا في التحقيق بمقدار وسعناء ونرجو أن يستفيد منه طلاب العلوم 
الدينيّة. ونكون ممّن يكتب في ديوان خدّام العلم والعلماء. ويوفقنى في إدامة الخدمة, 
َه ولي التُوفيق , ولا إله إلا هو الحيّ القيوم. ْ 


وقد تم الكتاب بعون الله الملك الوهّاب في شهر الجادى الأولى من سنة ١4١8‏ 
هري ويطابق اذش ءببلدة ف امس قم .وأنا الأسثر حسن بن محقد 
رحيم التبريزيّ المصطفويّ. وصلّ الله على سيّدنا خاتم الَبيّين وآله الطاهرين. 
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وقد تت هذه الأجزاء في تحقيق مفردات القرآن الكريم, وقد ألفت مقدّمة 
للتفسير بتوفيق الملك العليم؛ والحمدٌ لله الذي وققني للشروع والإشتغال فيه على 


مبنى هذه المقدّمة, ومن الله استعين فإنّه خير معين. 
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أ الالعة انكى ةق اكاب 


" - مباحث وموضوعات مهمّة 
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الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب اا 


الكتب المنقولة عنها فى هذا الكتاب 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصر, ١11/7‏ ه. 

الاشتقاق لابن دُريدء طبع مصدرء سنة ا هم 

الأصنام لابن الكلبي وتكمئلته لأحمد زكي, طبع القاهرة, 6 م. 
إمتاع الأسماع للمقريزيء طبع القاهرة. سنة ١14١‏ م. 

البدء والتاريخ للمقدّسي, طبع باريس في 5 مجلّدات, 19115 م. 

تاريخ الطبريّ مع الذيل في ١١‏ محلّداً بالمطبعة الحسينية بمصر, 177 ه. 
تاريخ ابن الورديّ. جزءان, طبع مصدر, سنة 6 ه. 

تفسير البيضاوي المحشىّ في مصحف بخط حافظ عغان: بمصر. 

التهذيب في اللغة للأزهري؛ ١5‏ يحلداً. طبع مصدر, سنة 17م 
تنسوخنامه للخواجه نصيرالدين الطوسي , طبع طهران, ١4‏ ه. ش. 
التوراة التكوين العبري, طبع لندن, سنة 1147 م. 

التوراة التكوين العربي, طبع بريطانيا. 

تبان خوراكيها للذكتور الجزائري #بجندات: طبع طيراق: 1176١‏ 
سفر يونان من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

العين للخليل في 8 حلّدات, طبع أفست إيران. 

فرهنك تطبيق في اللغات الساميّة, للدكتور مشكورء في يحلّدينء طبع إيران» سنة 
111ام. 


قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكسء طبع بيروت بالفارسيّة. مترجماً. في المطبعة 
الأمريكية؛ شنة 1317م 
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قاموس الأعلام للسامي في 1 مجلّدات بالتركية, طبع إسطنبول» 111 ه. 
الكشّاف. تفسير للزمخشري, جلّدان. طبع مصدرء سنة ١١8‏ ه. 

كليًا - كلَيّات أبي البقاء الكفويّ, طبع إيران, سنة ١787‏ ه. 

لوقا - إنجيل لوقا من الأناجيل الأربعة, طبع بريطانياء عربيّة. 

لسان العرب لابن منظورء ١6‏ محلّداً طبع بيروت؛ سنة ١517/1‏ ه. 

جمع البيان, تفسير للطبرسيٌّ في عشر مجلّدات, طبع طهران, سنة ١51/9‏ ه. 
الختصر في أخبار البشرء لأبي الفداء. يجلّدان. طبع مصدرء سنة ١7760‏ ه. 
مُروجٍ الذهب للمسعوديء طبع مصر, مجلّدان, ١67‏ ه. 

مصبا - مصباح اللغة للفيّومي, طبع مصرء سنة ١٠117‏ ه. 

المعارف لابن قتيبة» بتحقيق ثروت عكاشه بمصر. ١95٠‏ م. 

معجم البلدان لياقوت الحموي. ه جلّدات, طبع بيروتء سنة 1101 م. 
معرفة القبلة للمهندس البغايري, طبع إيران» سنة ١1/١‏ ه. 

مفر - مفردات في غريب القرآن للراغب, طبع مصرء. ١7794‏ ه. 

مفردات مخز الأدوية لمير محمد حسين. طبع بمبئي , سنة ١71/7‏ ه. 

مقا - مقايبس اللغة لابن فارس, طبع مصرء 5 جلّدات: في سنة ١9٠‏ ه. 
الملوك الثاني من العهد العتيق, طبع بريطانيا. 


ومراجعنا فى التأليف أكثر كتب الأدب. 


لاهى. اعع الاح ]3 . /لالالالالا 





فهرس مطالب مهمّة في هذا الكتاب 78 


بعض مباحث علميّة 
فهرس مطالب مهمّة فى هذا الكتاب 


المطالب الكلمات 


معنى وعندّه مَفاتح الغيب مممم ممم مم مممم مم00 0 600000000000000 0060606060600006606666. لسن 


حقيقة اليد في الله وفي الإنسان ظاهراً ومعنىّ 1[ 1 ز[ذز ز ز ز 000110010111 


تأويل كلمة يس والقرآن الحكيم 0000 
اليسع النَنّ والتحقيق فيه وفي لفظه 999-92 2 
يوسف النَىّ ومقاماته وصفاته اذ[ 2100 
يعقوب الل وأولاده وأحواله ل 
مراقب النقين خلات: وتوطيسيا ممع اع و د و له ل و لم ا وا د ا ل 
الثمن :والبينخ والأعن » والتور بالاعان 00000000 
يونس وجريان أمره وتحؤّلاته 
نينوى واشتوو وسامرة 


إطلاق كلمة اليوم في موارد مختلفة كن فيه مه امع ها عه فوع ااي واد اهارق أ 614 عق توح روا واوا دم 


لاه». اعع الاح ]3 . ل الالالالا 





